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RENE GUENON, EL ULTIMO METAFISICO DE OCCIDENTE

Descubri a Guénon hace mas de veinte afios cuando llegé a mis manos la version
castellana de skmtroduccion general al estudio de las doctrinas hind&sgperados el
asombro inicial y ciga indignacion ante el tratamiento que merecia el pensamiento
occidental en la obra dél para m& desconocido autor, fui penetrando con creciente
admiracion en el nuevo continente espiritual que sus libros extendian ante mis ojos. Fue
un deslumbramienta, 0 mo e | Athaum8zeino en elmque Pl a
bién Heidegger) vieron el origen del filosdfar

Muchos afios después, comprobaba que una impresion analoga habia experimentado
Luc Benoi st: Aabr2 por azar ocdmdeRené@®@n f i r ma
non. Desde las primeras paginas, senti que me aportaria lo que yo buscaba. Rue el me
sajero de la felicidad; yo habia comprendido y, para algunos, comprender es-la felic
dado

Subitamente, al solo influjo de los libros de Guénon, se alidgny jerarquizaban
intelectualmente en mi mente las innimeras lecturas que habia devorado sobre temas
hierolégicos y de filosofia oriental desde la adolescencia. Intenté, con escaso eco,
transmitir a otros los motivos intelectuales de mi deslumbramémtm estudio analit
co sobre ese libro que aun hdydespués de haberse publicadmpara omnia.jnclu-
yendo sus libros postumidses una obra clave para penetrar en el pensamiento-guen
niand.

Desde ese momento, dediqué mis mayores afanes a la busqueddides prire-
ro y de los numeros no agotados de la revista que dirigid hasta su mtetes Trad
tionnelles.Desaparecido Guénon en 1950, después de haber leido todas susdebras, a
quiri sucesivamente los cinco libros péstumos, el ultimo de losscapérecio en 1966;
en total, 23 tomos y mas de trescientos articulos, muchos de ellos recogidos en la obra
postuma.

Al aparecer en 195Ritiation et réalisation spirituelleel primero de sus librosup
blicados después de su muerte, escribi en la rewvigtasde la Facultad de Filosofia y
Letras de Buenos Aires, un nuevo articulo tituld@oria y practica de la realizacion
metafisicague me dejo un sentimiento de frustracion, no solo por la indiferencia de los

! M. Heidegger:Q u 6-eesquela philosophie(Traduccién del aleman por Kostas Axelos y Jean
Beaufret) Paris, Gailimard, 32 edicién, 1957, p. 42 y siguientes.

% Lue BenoistArt du mondela spiritualité du métierParis, Gallimard, 1941; citado por Paul Sérant
en su libroRené GuénorRaris, La Colombe, 1953, p. 17.

V. Epistemen 6 at®il,de 1948, pp59-61.



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

supuestos lectores sino por experimentantimma conviccion del caracter inacabado de
mi tentativa de hacer conocer a Guénon en la Argentina. No sé si mi siempre postergado
propésito de escribir un estudio completo sobre Guénon obedecio a las circunstancias de
la vida académica argentina que anoao nos lleva por caminos intelectuales distintos
de los que intimamente deseamos recorrer, ® Mo reiteradamente ha advertido
Guénor® es imposible sistematizar la metafisica sin desnaturalizarla fundamemta
te.

Dos afios después (en 1954), aparkciersion castellana del teosofismo. Hisk
ria de una pseudorreligioy, hace un par de afidsa crisis del mundo modernblin-
guno de los tres libros de Guénon publicados en la Argentina (los Unicos traducidos a
nuestra lengua) incluia la menor notictz®@a del autor y su obra. Esta omision es tanto
mas grave desde que cada una de estas obras corresponde a un aspecto distinto de la
produccion guenoniana.

Esta ignorancia generalizada de la obra de Guénon en los medios cultos argentinos
se extiende tamhiéa los niveles académicos y, o que es mas asombroso, incluso a
nuestras facultades de filosdfiBsta insolita situacién no es excepcional, sino, aifo s
mo, un caso particular de un fendmeno muy general que se verifica en el mundo entero.

LA CONSPIRAQON DEL SILENCIO

Mucho menos peligroso y comprometedor que enfrentar en el campo de la polémica
a un adversario de la erudicion y la penetrante inteligencia de Guénon, es correr sobre
su nombre y su obra un velo de silencio. La consigna parece habaosigzutirlo vy,
por supuesto, tampoco citarlo. Esta ha sido la actitud mas corriente de quienes tenian la
obligacion de expedirse acerca de una obra intelectual cumplida a lo largo de treinta
afos.

* Por excepcién, la revista de filosoffaké (Tomo I, i 2-3), editada por la Facultad de Filosofia de
la Universidad Nacional de Cérdoba, publicé hace 15 afios un ensayo de Rodolfo Martinez Bspimosa
desconocido en los medios universitadiostuladoRené Guénon, sefial de los tiempos.

Un profesor de filosof2a antigua dijo a omno de su:
do ordendo. aPuedbouthdaeble re gno td evla difive sepsetcai al i sta-a 0 her i doc
nas agrdmgtiaegoo? Qui z8s | a explicaci-n sea mucho
Gu®non explic: reiteradamente por qu® no euwa un fAfi
cho menos un fAorientalistadod.
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Multiples son las razones de esta permanente hosthialeid el hombre y su obra y
entre esas razones las hay de orden personal y general. Las primeras no pueden haber
sido numerosas ni importantes, porque quienes le conocieron elogiaron sin reservas su
natural bonhomia y su generosidad y, ademas, los vdim®si afios de su existencia
transcurrieron en su voluntario exilio de El Cairo. Veamos algunas de las razones de
orden general:

1) Su implacable critica a la civilizacién occidental y, en particular, al mummdo m
derno, intolerable para los representaned d imoder ni s mo o . A pesar
pasiva de los orientalistas oficiales, las obras que consagré al analisis del nmindo m
derno influyeron en dos autores: Daniel Rops y Ananda Coomaraswamy; el primero
escribié un libro cuyo titulo revela el influguenonianoln mundo sin almay el s-
gundo un ensayo tituladdabiduria oriental y conocimiento occidentaijblicado oF
ginariamente eisis XXIV, Part 4, 1943 y recogido después en el volumen tituleu®
Bugbear of LiteracyLondon, Dennis Dobson Ltdl947). En un trabajo inédito titulado
La crisis del mundo moderno: Heidegger y Guénanzamos la hipétesis de una i
fluencia de Guénon sobre Heidegger, basandonos en las sorprendentes coirtidencias
entre las ideas enunciadas por el primero en sus ly@anencionados y los conceptos
del segundo formulados dra época de la imagen del mundmbajo incluido en la
obraHolzwege.

2) Su denuncia del cientificismo de nuestro tierdpa | gue || am: el r
cant d dcamboresultante del caracter amax | (por Ano déecir mo r
agregab@® ) de la civilizacién occidental

3) Sus estudios sobre el neoespiritualismo contemporaneo, sobre todo sobce el teos
fismo y el espiritismb

4) Su aristocracia espiritual reflejada en la tesis de que la salvdei@ccidenteer
quiere la formacion de una élite intelectual, que provocaria la reaccién de quienes han

®> No se nos escapa que nuestra legigtes dificil de probar porque, como es sabido, Heidegger no
suele mencionar sus fuentes, salvo cuando las usa para reinterpretarlas, como ocurre con sus referencias a
los presocréticos o Platén, por ejemplo.

®V., especialmente, sus librbe régne ded quantité et les signefestemps Paris, Gallimard, 1945
y La crise du monde moderrearis, Gallimard, 1946.

"V.sus librosL 6 e r r e u beuséme é&dition,des Editions Traditionnelles, 1952 eythéosp-
hi sme. Hi st o-relig®wn, BadsEditons @ mditiandetles, 1965.
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sido fascinadopor la industria, la tecnologia y la divulgacion cientifica con sus medios
masivos de comunicaciin

5) Su critica al orientalismo afal y a sus métodos (la erudicion, el método histor
co y la filologia), considerados como deformadores del auténtico pensamientorde Orie
te.

6) Sus estudios sobre la masoneria tradicional (que perdio a partir del siglo XVIII su
caracteroperativopara caovertirse en masonergspeculativaen los que criticoO dar
mente el progresismo y el culto de la razén que priva en las modernas organizaciones
masonicas

7) Sus estudios sobre los aspectos esotéricos del cristidhisso tesis de que la
Iglesia catdkta podia constituirse en el medio adecuado para realizar en su seme el ree
cuentro de Occidente con los principios trascendentes tradicionales. Su prédica para que
el catolicismo recupere su perdida dimensién metafisica (esotérica) suscitd reacciones
en é modernismo catodlico hasta el punto de obligarle a interrumpir su labor en la revista
catélicaRegnabit’.

8) Sus estudios sobre el simbolismo tradicional de Oriente y Occidenaignidos
posteriormente en sus libr& simbolismo de la crug Simbolos fadamentales de la
ciencia sagradajncomprensibles para los hombres de una época que ha perdido la

~

fiment ali dad simb-I|licao.

8 V. Orient et OccidentParis Les Editions Véga, 1948.

°V. Etudes sur la Frandlagonnerie et le compagnonna@etomos), Paris, Editions Traditionnelles,
1964.

Yy Aper-us sur | 6 Pasis Le®Editien$naditionreltes 1954e n |

> Cornelis y LéonardLa Gnose éternelld,ibrairie Arthéme Fayard, Paris, 1959, p. 85) afirman que
el Atradicionali smodo de Gu®non es un Avago racional
siglos XVIII y XIX. Nadie cano  ®| fusti g:- m8s acer bament e i-al raci or
cos0O occidental es. Alkeegn® de la gadntitécetlgighes dek temmst{ ded d e
cado a distinguir entre fAtradici onoasbldne haoneénteyd it r adi c
do a Guénon sino parece que ni lo han leido.
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VIDA'Y MUERTE DE UN GURU

En un texto in®dito de 1927, el surreal.:
nada sé de vuestra vigger o pi ament e humanao. Era fAuno de
raros que | @mdiesoduanigonGonzdlea DA’

Creo que solo en 195 a través del articulo de Paul Chacorhacvie simple de
René Guéndn se conocieron algunas circunstanciasuleida que, hasta entonces, no
hab2an trascendido el c2rcul o de sws ami go:
ras r ¥durastd sa sxistencia.

¢, Quién fue René Guénon? No fueanientalista,a pesar de que nadie como éi c
nocié el pensamientoedOriente, ni urhistoriador de las religionesjo obstante haber
realizado un profundo analisis de la religion desde su primer libro y revelado en toda su
obra un dominio inusitado de los temas hierolégicos; tampoco feeaidlogoni un
filésofo de la Istoria, como podria inferirse de los libros que dedico al analisis del
mundo moderno, ni siquiera wcultista,como pretenden quienes lo han leido olalicu
mente. Podriamos llamarlo metafisico, siempre gummo dice Chacornac y aclaro
varias veces €l misod no se asigne a esta denominacion el sentido que tiene en los
manual es de filosof?2a occidental Ocavhej or avn
dijo Coomaraswamyd o fi u njfiamjnd @mo propuso llamarlo Marco Pdfis

Servidor de la verdad, Guénorirafé una y otra vez que, desde el punto de vista
metafisico, las individualidades no cuentan y él fue fiel a este principio toda su vida: el
hombre se retiraba para dejar paso a | a obr
Remond | o d e enconirédrentea arrhombre Magil, muy delgaddoagro
como un arpa, hubiera dicho Saadimuy blanco, de ojos muy azules, vestido senc
llamente con una tunica y calzado con babuchas, extremadamente refinado pero muy
silentiosood

12 Gonzélez TrucSouvenirs et perspectivesr René Guénoren la revisteEtudes Traditionnelles,
namero triple (29294-295), p. 332.
13 Este trabajo, publicado dftudes Traditionnellesyp. cit., fue desarrollado posteriormente dando
origen al libroLa vie simple de René Guéndtaris, Les Editions Traditionelles, 1958. Hasta ahora es el
mejor estudio sobre la vida de Guénon.
| Luc Benoist:Perspectives généralesn Etudes TraditionneBe op. cit., p. 262
!> Ananda Coomaraswamyhe Bugbear ofiteracy,op. cit., p. 64.
18 Marco Pallis:René Guénon et le BouddhisrBéydes Traditionnelles, op. cit., p. 308.
YG. Remond, en LO6Egypte Nouvelle, 1Uavesimflebrero d
de René Guénop, 115.

10
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La existencia de quietomaria el nombre arabe de Abdel Wahed Yahia (que signif
ca fdnel servidor del ®Hnicoo) comenz-a-un 15
télicos, lo hicieron bautizar en la Iglesia de San Saturnino; el 7 de junio de 1897 tomo la
primera comunion. Desdefio tuvo una salud delicada y, quizas por eso, s@ tia
maestra en una escuela de Bloike ensefio las primeras letras. A los doce afios ingreso
a una escuela secundaria dirigida por sacerdotes, donde estudio duramfedrdsn
1902 entro al Colegio Augtis-Thiéry como alumno de retérica. Varias veces premiado
como el mejor estudiante de su curso, siendo alumno de filas&m1908 la Soce-
dad de Ciencias y Letras de Blois le discernié un nuevo premio. Luchando siempre con
su precaria salud, ese mism@ase graduo de bachiller. Al afio siguiente, se inscribio
en el curso de Matematicas Especiales, mereciendo la mas alta recompensa: la medalla
otorgada por la Asociacién de Ex Alumnos de la institu€iéAconsejado por sus @r
fesores se dirigio a Paris cda intencion de obtener el titulo de Licenciado en Matem
ticas, pero la fragilidad de su salud le impidi6 cursar regularmente los estudiosiunivers
tarios, los que abandond definitivamente en 1906.

Desde su llegada a Paris, y durante veinticinco afios,0B8uévio en un pequefio
departamento, lejos del ruido y la multitud, en el 51 de la calle-Baimg-enL 6 1 | e .
Conducido por un amigo, ingresé en la Escuela Hermética, dirigida por el doctor Gérard
Encausse, mas conocido por el seudénimo de Papus. Desdioefl906) hasta 1909,
recorrié las vias muertas de las diversas organizaciones neoespiritualistas. Al término de
su experiencia, publicé un articulo en la revisaiaGnosedituladoLa gnosis y lassue-
las neoespiritualistagsuyas conclusiones puedentstizarse en este lapidaridagio: el
error del neoespiritualismo consiste en no trascender el nivel fenoménico y en trasladar
a un plano pseudoespiritual los métodos y los principios materialistas de la ciencia ord
naria.

En su libro ya citadda vie smple de René Guéndp. 36) refiere Chacornac que,
después de su ruptura con el ocultismo, fue admitido en una logia masénica en la que
permanecié hasta 1914. En 1909, habia entrado a la Iglesia Gnéstica dondedue cons
grado obispo comgeeali usm@mbyr,e ahea oikP anaidkra ment e
nocié a dos hombres que habrian de desempefiar un papel importante en su formacién
intelectual: Léon Champrenaud y Albert de Pourvourville. El primero, conferenciante
en la escuela de Papus, se alejo tempranandeni@ Escuela Hermética y el segundo
habia recibido la iniciacién taoista con el nombr&ldégioi.

18 | a capacidad matematica de Guénon no sélo se refleja en susdlilespecialmente en el que
consagro al estudio deos principios del célculo infinitesimal sino en el rigor y la precision de su
estilo.

11
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En esa época, Guénon fundo la revistaGnoseque, a partir del numero 4, recibiria
el apoyo de Champrenaud y Matgioi. En esta revista se publico ehmpe haber sido
el primer trabajo de GuénoB| Demiurgo(muy posteriormente reeditado por la revista
Etudes Traditionnellesgn su numero de junio de 1951). Gran parte de sus Ii&ros
simbolismo de la cruz, EI hombre y su devenir segun el Vegdmnta principios del
calculo infinitesimaffueron publicados previamente en forma de articuldsaeBnose,
revista que dej6é de aparecer en 1912.

¢,Donde habia adquirido Guénon esos conocimientos que lo convirtieron afies vei
trés aflos en un gran metafisicodAnPréau atribuyo su precoz formacion metafisica a
una ensefianza oral recibida directamente de maestros orienitalgse confirmé Ch-
cornac en su libro ya citado.

En 1912 se producen en su vida dos hechos fundamentales: contrae matrimonio y
recibe la niciacion islamica. El testimonio de esta conversion ha quedado impreso en la
dedicatoria de su libr&l simbolismo de la crd% i A lermorianvenerada de ESH
SHEIKH ABD-ER-RAHMAN ELISH EL-KEBIR EI-Alim El-Malki El-Maghribi, a

quien debo la primeraideadest e | i br oo (el | i bro fue publ

carta, se conoce la fecha de su iniciacion).

De familia tradicionalmente catdlica, él mismo integrado en esa religion y habiendo
manifestado que la Iglesia catdlica es la Unica institucion redigite Occidente que
podria servir de base para una recuperacion espiritual del Occidente, cabe preguntarse
por qué se convirtio al islamismo. Por otra parte, su obra se basa en la Tradicién unan
me e intemporal, pero cuando tuvo que recurrir a datositadies especificos abrevo
con mayor frecuencia en la tradicién hindd que en las otras. ¢ Por qué, entondes, no el
gi6 el hinduismo?

Las motivaciones de su decisidncomo las de tantas otras actitudes de su &ida
han permanecido en la sombra. Chacornacrgrféan pensado que el islamismaest
ba mas préximo a Guénon que el taocismo o el hinduismo y que significo para €l una
especie de término medio entre danduraoccidental y etigor del Oriente. Por lo &
mas, un insalvable escollo para su conversidniraluismo puede haber sido la instit
cion de las castas.

Obligado a ganarse la vida, durante los afios 1914 y 1919 ejercio la doceneia en d
versas instituciones, desempefiandose principalmente como profesor de filosofia. En
19220 ya habia publicado dos lisplalintroduccion general al estudio de las dactr

Y En un arfculo consagrado a Guénon que publicé en la revista Bajakarnatakaen abril de
1934, tituladaConocimiento oriental e investigacion occidental.
Y René Guénori:e symbolisme de la croiRaris, Les Editions Véga. 1950 (2faidin).
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nas hindiey El Teosofismé conoce a Paul Chacornac, quien relaté asi sus iropresi
nes: iufa mafana vi mos e-8aintMichef'aunrhond®t r o ne.
muy alto, delgado, moreno, que apareatabos 30 afos, vestido de negro, con el-clas
co aspecto del universitario francés Su rostro alargado, subrayado por un fino mostacho,
era aclarado por los ojos singularmente azules y penetrantes, que daban la impresiéon de
ver m8s al | 8§ ¢ bratitada, payg®m@dy. i enci as. 0
Cuando Chacornac acudio a la casa de Guénon para adquirir libros y folle®s neoe

piritualistas de | os que Gu®non quer2a des
una simplicidad extrema, que concordaba perfectamentdéacsencillez del hombre
mi smo. 0 En una de | as paredes hab?2a&@ un cua

nea, un extrafo reloj masoénico; completaban la decoracién un piano y una gan bibli
teca colmada de libros.

De la misma época es la imagen que haeony ado Gonz 8l ez Truc: A
puf frente a la chimenea, su alta talla y su largo rostro le daban un aire oriental perfe
tamente apropiado a su filosof2ao. Su conyv
antes al contrario, resultaba apasionaGigénon la matizaba con una grave ironia o un
entusiasmo contenido. Estando en su compaf
mundo para entrar en el mundo verdadero, pasandaelgrésentaciorl princip i 3. 0

Desde 1924 hasta 1929, Guénon vivio delsosiones de filosofia. En 1925, el a
gueodlogo y simbolista cristiano Louis Charbonnkassay lo introdujo en la revista
Regnabitque dirigia el R. P. Anizan. Ese mismo afio, pronuncié su primera y um€a co
ferencia en la Sorbona sobta metafisica oriert, cuyo texto se publicaria sélo en
19392,

Desde 1928 data su colaboracion regular en la revista | e editada moi G,
cornac, la que, a partir de 1933, cambiaria su nombre porkudes Traditionnelles
gue ha conservado hasta hoy, publicandaosénterrupcionV o i | e sedéfihisa s
mi sma como fArevista mensual de alta cienci
dici-n y de | os movimient os Etudep Traditia-ual i st a
ndlesdef i ni - su obj ®ddlaToadidoéo Respetiiae/ Unaeiret ravel i
do tanto por los dogmas y los ritos de las religiones ortodoxas como por la lergua un
versal de | os s2mbolos inici8ticoso.

L Frente a lodouguinistes a libreria de Chacornac esta todavia en ese pintoresco barrio parisiense.

22 Souvenirs et perspectives de René Guémnitulo publicado por Gonzalez Truc en el nimeso e
pecial, ya citado, de la revisiudes Traditionnelleq. 342.

% René Guaon:La métaphysique érientalParis, Les Editions Traditionnelles, 1939. Préximamente
aparecera mi traduccién anotada de esta obra, en la editorial EUDEBA.
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En 1930 parte hacia Egipto con la mision de buscar textos sufies; habiéngmse ada
tado a Ie usos y costumbres de su nueva patria y hablando el arabe a la perfeecion, t
dos lo conocian por su nuevo nombre Sheik Abdel Wahed 3aBiaEl Cairo publicé
articulos en la revistal Marifah (EI Conocimiento), redactados por él en lengua arabe.

En 1928habia enviudado; en 1934 volvié a contraer matrimonio, esta vez con la hija

mayor del Sheikh Mohammed Ibrahim. Desde la blanca casa dondedvotianta

Chacornaé se divisaban las grandes piramides; en su gabinete de trabajo se leia esta
frase eml 8halkkse @RAAl ah y Moh8&8mmed es su Prof
servia de oratorio estaba orientada hacia La Meca.

El doctor Abdel Halim Mahmoud relata en su libro, escrito en aelfépsofo nu-
sulman René Guénon o Abdel Wahed Yahiancuentro con&non en una mezquita:
AComenz:- a murmurar como para s2 y a sacudi
audibles y sus movimientos se intensificaron. Finalmente, se fue hundiendo, hasta
abismarse, en @ d h . Kuvedque despertarlo; entonces, lousig violentamente un
escal ofr2zo. Pens® que regresaba de | ejanas
108.)

En 1948 obtuvo, a su pedido, la nacionalidad egipcia y un afio después twero la al
gria de ver nacer a su primer hijo varén (tenia yahijjas mujeres). En diciembre de
1950 el doctor Katz, su médico y amigo, lo asistié6 de unas ulceraciones en la pierna
derecha. Superado ese problema se presentaron sintomas de afasia y apraxia y, a los
pocos dias, graves trastornos cardiacos. El 7 de daet®51, a la hora 23, después de
haber repetido varias vecBsE-nafsj a | @E4 alma se va!), muri6 Guénon; sus-ult
mas palabras fueron: jAllah, Allah!

El doctor Katz no supo explicar de qué habia muerto pues ningun érgano estaba e
pecialmente enfermdi E | al ma part i o djodi. kejoedeiswwnBaagae nt e 0
natal, de sus amigos de Paris, en un medio intelectual que no parece haberlo comprend
do mucho, muere este cristiano convertido al islamismo, en El Cairo, donde traascurri
ron los veinte ultimoafios de su existencia. En el cementerio de Darassa (en la béveda
de su suegro) yace el cuerpo de Gu®non sob
Me c?4 6

24 Guénon era un poligloto; ademas del arabe y el francés, dominaba el sanscrito, el latf,egrie
hebreo, el inglés, el aleman, el espafiol, el ruso y el polaco.

% El dihkr es la rememoracién incesante de Dios; junto cdikre(meditacién), constituyen las dos
fases de la plegaria interior de los sufies.

% Lucien Méroz:René Guénon ou La sagessitiatique,Paris, Plon, 1962, p. 225.
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Los SIGNOS DE LOS TIEMPOS

Guénon acostumbraba decir que él no existia; tan grande era suldedesvae+
cerse detras de su obra, que no consideraba propia mas que en la medida enugue vehic
lizaba ideas metafisicas universales. En una carta dirigida a Schuon, le decia-humild
ment e: ANoO tengo otro m®rito quealggdas de hab
i deas tradicional eso.

Si bien la eleccion y el desarrollo de sus temas tuvieron siempre una inten@en met
fisica, creo que el orden de su publicacion obedecié eoladiciones ciclicague fue
detectando Iucidamente durante su vida. Por esxasninamos los temas de sus libros
y sus articulos desde una perspectiva metafisica, advertiremos tras la aparmmeia ci
tancial de los titulos un hilo secreto que los une misteriosa pero firmemente. Desde este
punto de vista, pueden descubrirse erbla @uenoniana tres grandes temas: 1) la crit
ca del mundo moderno; 2) la doctrina metafisica y 3) los estudios simbdlicos.

Comenzaremos por el pri mero, gque b-emos ti
giendo una expresion que aparece en el titulo dedarsus libros. A pesar de que el
historiador y critico literario Gonzalez Truc se atribuyé la paternidad de la idea matriz
del libro La crisis del mundo modernoreo que el germen de las obras en las cuales
llevé a cabo su tremenda critica de la edadestbporanea ya estaba implicito erida
troduccién general al estudio de las doctrinas hindlidscluso, en la conclusién de
este libro, formula una seria advertencia al Occidente acerca del inminente riesgo de
autoaniquilacién al que esta cada vez masiexjop, mostrando cuales son los caminos
posibles para su salvacion: 1) que Occidente retorne a las fuentes metafisicamde su pr
pia tradicion; 2) que Oriente, para salvarlo, lo asimile de grado o por fuerza. La tercera
posibilidad es que Occidente desapasesumido en la peor barbarie.

La voz de Guénon no fue la Unica que se dej6 oir para anatematizar la civilizacion
occidental, pero no creo que nadie como €l haya descubierto las raices cosmologicas y
metafisicas de la crisis del mundo moderno. Su anébsie en cuenta los dos aspectos
esenciales del problema; 1°) el examen de los caracteres de la modernidad ywde las ca
sas de la decadencia; 2°) el andlisis y la critica del neoespiritualismo contemporaneo. El
primer aspecto es estudiado lemcrisis delmundo moderno, Oriente y Occidentel

“"René Guénon: nt roducti on g®n®r al e §PalisoL@s Editibes Vega, 2 doct r i r
®dition revue et cor r i-3® &N qu articuld detudes Eraditionnellesh S 2 pp.
citado,Goz 81 ez Truc afir ma: ifYo puedo reivindilaar wuna s
crisis del mundo modernoo.
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Reino de la cantidad y los signos de los tiempbsggundo ekl teosofismay El error
espirita.

Para descubrir esas causasgiced hay que remontarse al siglo XIV: con lasde
truccion de la Orden del Temple se pérdi nexo que conectaba al Occidente con el
Oriente tradicional. Occidente no es solo un apérgkograficode Asia sino que lo es
ontolégicay cosmologicamenteOriente es el tronco y el Occidente moderno una rama
que se ha ido alejando mas y mas delaqué

Oriente (se entiende siempre el Oriente tradicional y no el occidentalizada} es un
dad doctrinaria, tradicion, intelectualidad; Occidente (el Occidente moderno, @ el m
dieval) es dispersion, racionalismo, sentimentalismo. En su Gbiente y Occidems
(ya citado)d publicado en 192 empieza por analizar los métodos caros al Ooeide
te, la erudicion y la filologia, mostrando sus limitaciones y los errores y falacias que
implica su aplicacion: la supersticion de la vida y las ideas de evolucion y prognes
tinuo. La segunda parte de esta obra esta dedicada a presentar las soluciones-que culm
nan en la hipotesis, ya mencionada, de la constitucion de una élite occidental.ikLa 22 ed
cion incluye unAddendumen el que Guénon advierte que la crisis esta préxa su
culminaciorf®.

Tres afios después, retorna el tema de la crisis de la civilizacion occidental en la obra
ya mencionadaa crisis del mundo modernAplica su conocimiento de la teoria de los
ciclos cosmicos, identificando nuestra época como la emabr&a oKali-Yugallamada
también edad de hierro, correspondiente a la cuarta etapa de un ciclo completo de vida
humana o Manvantara (esta expresion esta tomadathleiva Veda).TsongKhaya,
fundador de | a or den (GkEleugph)d ala Gud pentenécea a mar |
Dalai Lam&@ distinguia en el seno mismo d€hli-Yugauna quinta etapa ciclica que
denomin: fAEdad de | a creciente corrupci - -no,
sombria, es decir, a la edad contemporanea, segtn la opinidédert

El origen historico deKali-Yugacoincide con la produccion de grandes cambios en
casi todos los pueblos, los que tienen lugar aproximadamente en el siglo VI a. C.: en
China, se quiebra la unidad metafisica del taocidnopie es la doctrina metaitsi -
rad y aparece el confucianismo, que es su expresion exotérica; en Persia, tiene lugar

%8 Jean Reyor, en su articulo titulada derniére veille de la nuipublicado en el nimero d&tudes
Traditionnellesdedicado a Guénofya citado) afirma que él poseia ciertos datos tradicionales que le
hac2an pensar que el fin del ciclo actual tendr 2a |
prediccion guenoniana se cumpliera, nuestro mundo desapareceria en unadisdtugiaya (el fin de
un Manvantarao ciclo humano de existencia).

29 Marco Pallis:RenéGuénon et te Bouddhismen el nimero especial @udes Traditionnellesja
citado, p. 312.
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una readaptacion del mazdeismo; en la India nace el budismo que, en algunas de sus
ramas, es una rebelion contra los principios metafisicos del hinduismo y, en, Greci
empieza la filosofia que coincide con la muerte del orfismo y la readaptacién de los
misterios tradicionales de naturaleza originariamente esotérica y metafisica.

Desde ese momento historideel siglo VI a. Cd , prosigue el proceso de decade
cia contina caracterizado por un alejamiento cada vez mayor de los principio$-metaf
sicos y traducido en signos cada vez mas numerosos Yy elocuentes de la degradacion
cosmoldgica. Sin embargo, si bien no es posible cambiar el signo de los tiempos, cabe
retardarlaveoci dad de | a ficaz2dao. ¥ B S al0,— 8. S ¢ i D=3 (
Media occidental (la que se extiende desde el reinado de Carlomagno hasta el origen del
siglo XIV), Unico periodonormal 8 en el sentido cosmologico y metafisico det té
minod de Occidate. Esta unidad tradicional se quebrara con el Renacimientoey la R
forma. El primero exalta el humanismo y en éste ya esta implicito uno de los caracteres
mas notables de nuestro tiempo: el laici¥mo

Una civilizacién normal implica el equilibrio entre @nocimiento y la accion y la
dependencia de ésta con respecto a aquél. El mundo moderno muestra la acciéon por la
accion misma y un desprecio creciente por el conocimiento, sin comprender que sin éste
ni la accion es posible porque el conocimiento operan®@ e | Amotors-i nm-vil
tételes. Estos conceptos serian desarrollados en un libro que publicé dos afios mas tarde:
Autoridad espiritual y poder temporal En la conclusién de a ¢ r ret@mia sin@ vez
mas su acariciado anhelo de la constitucion deéliteaintelectual en Occidente pero,
esta vez, piensa que, sin ser imprescindible, seria conveniente que la élite contara con
un apoyo institucional. Solo hay una institucion tradicional en Occidente, que puede
cumplir esta misiod diced y ésta es la Igka catdlica.

Para que la Iglesia lleve a cabo la mision a la que esta destinada debera restituir a la
doctrina el sentido esotérico y metafisico que ella posee, sin cambiar en absoluto la
forma religiosa. En su librdpercussurl 6 | n i*tllégé a afiran que es posible que
aun sobrevivan en Occidente algunos grupos del hermetismo medieval.

En El reino de la cantidad y los signos de los tiemgesiescriben minuciosamente
las categorias cosmolégicas #&lli-Yuga,como un reflejo de las leyes ciclicas di-
timo periodo de nuestro Manvatara. De este modo se desarrolla y completa el tema
planteado en los libros anteriores.

% Laicismo no significa para Guénon solamente antirreligiosidad Ssinajue es anterior y masi
portant® antimetafisica.

%1 René GuénonAutorité spirituelle et pouvoir temporellBaris, Les Editions Véga, 22 édition, 1947.

% paris, Les Editions Traditionnelles, 22 édition, 1953.
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EL MICO DE DIOS

En un trabajo inédito, que expuse el afio pasado en el Instituto Goethe de Buenos A
res, tituladoLa crisis del mund moderno: Heidegger y Guénarglifiqué los estudios
guenonianos sobre el mundo moderno como una metafisica de la historia. En mi libro
Fundamentos de la filosofia de la cienome he ocupado de los niveles tedricos de la
historia: 1) historiografia; 2)pgstemologia de la historia; 3) filosofia de la historia; 4)
teologia de la historia y 5) metafisica de fa histdrRero, para tener una visiénneo
pl eta del Amoderni smoo, |l a i magen de un
estudio de uno de lasignos mas siniestros de nuestro tiempo: la pseudorreligiosidad.
Esa tarea es cumplida por Guénon a través de dos remsofismq El error espri-
ta (ya citados).

En la 42 parte de su libtatroduccion general al estudio de las doctrinas hinddies
libro que es como un programa de la produccion bibliografica guenéniaraocupo
del teosofismo ||l am8ndol o fApseudorreel i gi
dactadas para la segunda ediciéricbosofismosu autor declara que la idea de publ
car ese libro le habia sido sugerida por hindues, quienes, ademas, le proporcionaron
gran parte de la documentacion que utilizé en la preparaciéon de la obra.

El germen del libro fue una serie de articulos que aparecierorRavie de Plo-
sophie(el propb Guénon aclara que no se trata de la revista acadBeneee Philogp-
hique).Chacornac (véase, su obra ya citada, p. 53) opina que, la rica informalan us
para la redaccién dEl teosofismdue reunida por un enigmatico personaje llamado

mur

n ¢

Hiran Singh,ge f i rmaba con el seud:-ni mo e A Swami

to una serie de violentos articulos contra la Sociedad Teosofica.

La intencion deEl teosofism@ una de las pocas obras en la que Guénon usé-el m
todo histéricd es demostrar, con el apoge una documentacién irrebatible, que las
doctrinas propagadas por la Sociedad Teosofica son invenciones occiderpates; e
das en un lenguaje mechado de palabras hindues mal traducidas y peor doiagrend

I ntroduce | a expr es hguinla pseudoodigioh inemena pop a r a

Madame Blavatsky de la teosofia tradicional constituida por las doctrinas religiosas,
misticas y esotéricas de base cristiana (Boehme, Gichtel, William Law, Swedenborg,
Claude de Saintartin).

Las ideas basicas delasofismo son nociones corrientes en el mundo moderao: ev
lucion, progreso, materialismo. El lenguaje teoséfico contiene expresiones extraidas del

%3 A. Asti Vera:Fundamentos de la filosofiada cienciaBuenos Aires Nova, 1967, pp.-68.
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hinduismo y deformadas semanticamente. El concepto hinlarde,por ejemplo, es
| l amado por del awdtrdlbwcil- emy0 y por edad t eosof
®ticao y entendida por ambos comoacimna e sSpe
que, por supuesto, nada tiene que ver con la concepciéon hindd. Mas aun ofestdsos
ligan la idea dekarma con la reencarnacion, con lo que tampoco nada tiene que ver:
karmasigrifica, en sanscrito, accion y, por extension, accion ritual.
Inicialmente espiritista (fue medium en El Cairo durante los afios 18)79 ap&ta-
ta luego del espiritismo, Madame Blasky vivio rodeada del fraude y la mentiray-e
pezando por sus viajes a la India y el Tibet, puramente imaginarios, y siguiendo por la
|l eyenda de | os AMahatmaso tibetanos a qui e
fendmenos paranormales. Esta descaacts mujer, cuya vida estaba signada por la
paradoja, se encargd de confesar mas tarde la supercheria, escribiendo a Solovioff (que
|l a sorprendi - m8s de una Vv eTmmesyentddosdos de) : A
di arios que el Wadat ma KMoty adHooyni @€l sidbn t an
mi propia 1 maginaci - n, gue yo | os invent ®.
desenmascaré en una carta dirigida a Solovioff en la que le decia que no era mas que
una Aembaucador aitaygdounaad .h8bi |l prestidig
El teosofismo mal esconde, tras una apariencia religiosa, una actitud fundamenta
mente anticristiana y antijudia, actitud que era compartida por el orientalista Burnouf,
aliado de |l os te-sofos y considerado por ®s
En 1893 tuvo lugar en Chicago el Parlamento de las Religiones, en el que, ademas
de los tedsofos, participd Vivekananda, quien desnaturalizé el Vedanta (fue un discipulo
infiel de Ramakrishna) llevado por su intencion de adaptarlo a la mentalidad occidental
Surgid, asi una nueva forma de pseudorreligion: el vedanta occidentalizadamneon te
plos, misiones y adeptos en todo el mundo, incluso en nuestro pais. Por otra parte, como
se publicaban y aun se publican libros teosoficos en la India (donde el teodudismo
instalado Asucursal eso), se pr-tecsofisn® una e)
vedanta occidentalizado.
Mme Besant, continuadora de la Blavatsky, se constituyd en tutora de un joven hi
du a quien elevo a la categoria de Buda en potencia y rebAltipé o Nizar, cuyo
verdadero nombre era Krishnamurti. Hijo de un teosofista, Krishnamurti escribié a los
diecisiete afios un libro titulad®d los pies del maestrobjeto de gran admiracion por
sus adeptos pero gdea juicio de Guénon, que nosotros contipaos plenamente es
una simple colecci-n de preceptos moral es
segundo Cristoo (sic), final mente su padre
ante la justicia su devolucién.
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Hay dos maneras de negar lagiéin, unapasivay otraactiva; la primera consiste
en ladecadenciale la religiosidad y la segunda enpgrversion.La decadencia de la
religion es un debilitamiento; por ejemplo, una reduccion del numero de fieles y una
disminucién de la influencia deguélla sobre el mundo y los hombres. La perversion es
la inversion total de la intencién y el sentido. Lord Northbotfroencluye que la dee
dencia implica pérdida deoger y la perversion abuso de poder.

Las pseudorreligiones son caricaturas siniestealas religiones; el teosofismo y el
espiritismo sorperversionegle la religion, favorecidas por teecadenciaeligiosa que
les ha preparado el camino. Se parecen a sus modelos, como un simio se asemeja al
hombre o como el Diablo a Dios: son su imagemrtida. Por eso son dificiles desd
enmascarar, por su caricaturesca semejanza con el original.

En su libroEl reino de la cantidad y los signos de los tiemfogs cit.), Guénon dice
gue | as pseudorreligiones oflr erceevn®sloa. A ueslil:
llega insensiblemente, porque la desviacidén es una cuestion de grado: del humanismo y
el racionalismo al mecanicismo y de éste al materialismo. Una degradacion continua
cuyo término es la subversion. Por eso, Guénon destaca queudsrpsigiones son
tragicas parodias de la espiritualidad en la que se descubre la huella indeleble de Satan,
el mico de Dios, es decir el espiritu de negacion y de mentira.

Dos importantes motivos impulsaron a Guénon a esdgibarror espirit>. 1°) la
gran difusion del espiritismo y 2°) el peligro de las practicas a las que se entregan sus
adepto¥. El espiritismo nacié en 1848, en Hydesville, Estado de Nueva York, en una
casa donde acababa de instalarse la familia Fox y en la que comenzaron a producirs
extrafios fendmenos: misteriosos ruidos e inexplicables desplazamientos de objetos,
como | os que ocurren en | as ficasas encant a
fen- menos a un Aesp2rituodo, dlolnasmarduoy efftoenl @gnr
espii t @ anhediante golpes que simbolizaban palabras. Estas practicas, consistentes

en Adi 8l ogoso con | os fiesp2rituso, fueron
y fASpiritualismo, despu®s; | a denominaci - n
El espritualismo, espiritismo o doctrina espiritista, nacid, en cierto modo, como una

reacci -n ante el mat eri ali smo del siglo XlI

ot r o decomodalicedGuénan es, en su esencia, un materialismo transpuesto. Una

34 V. Lord NorthbourneReligion in the Modern World,ondon, J. M. Dent &ons Ltd., 1963, api-
tulos VIl y IX.

Elafs. e X.piRles i o-nefs . —ri.es pPlsritaos fespirituladpii-stao vy
tismo.

% En nuestro pais, el espiritismo cuenta con mdltiples organizaciones, una abundante bibliografia y
editoriales y librerias especializadas.

=1
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de las deas basicas del espiritisocuya doctrina fue codificada por Allan Kardec

es la dereencarnacionlLa hipétesis reencarnacionista fue formulada por primera vez
por Lessing en el siglo XVIIl. La reencarnacion, que no fue ensefiada jamas en la India
tradicional ni en ningun pais del Oriente, es una invencidén occidental. Nada tiene que
ver ni con la teoria oriental de fieansmigracionni con la nocion orficepitagorica de
metempsicosis.

Los postulados del espiritismo son: la posibilidad de comunicarsexonioe s p2 r i t us
de | os muertos por medios naturales y | a a
sobre la materia produciendo fenémenos fisicos, como golpes, ruidos variadosy despl
zamientos de objetos. La accion se produce por intermedio de una péksente,
poseedora de facultades especiales para oficiar de intermediario; por eso, se la llama
Am®di umo. En | a jerga espiritista de nuestr

Los mediums son, con harta frecuencia, simuladores (que a veces lleganra conve
cerse de la realidad de esos poderes que empezaron simulando), cuando no se trata de
neuréticos, histéricos, psicoticos y epilépticos. Casi todos son enfermos, anormales y
desequilibrados. Las practicas espiritas, lejos de curar sus males, los agravain y lo
funden favoreciendo por contagio psiquico el desequilibrio de otras personas proclives a
trastornos de la personalidad. La mayoria de los mediums termina, con la slud qu
brantada, en asilos de enfermos mentales. (Hace algunos afos, mientras reafizabam
estudio sobre las afasias en el viejo Hospicio de las Mercedes, comprobamos que varios
alienados habian concurrido a centros espiritistas y realizado las consabidas practicas.)

En El error espiritason esclarecidos cuatro aspectos fundamentalespuietismo:
1°) el problema de la comunicacién con los muertos; 2°) la doctrina de la reencarnacion;
39) la cuestidn del satanismo y 4°) la explicacién de los fendmenos. El primer problema
es inexistente porque los espiritus carecen de cuerpo y, en @msacule 6rganos
apropiados para la comunicacién, como los sentidos, por ejemplo; el segundo es una
deformacion de los conceptos de metempsicosis y transmigracion; el tercero es un pr
blema que ocupd varias veces a Guénon (verbigrackd ezino de la catidad ylos
signos de los tiempog)en el que hay que distinguir a) un satanismo consciente y b) un
satanismo inconsciente. Este ultimo es el mas frecuente, tanto entre los adeptos cuanto
entre los dirigentes de los centros espiritistas. El diébdticed no solo es terrible,
también es grotesco y pueril; y pueril y grotesco es el espiritismo. Por algo Baudelaire
decia que la mayor habilidad del diablo consiste en hacernos creer que no existe. Fina
mente, la explicacion de los fendmedosuando no obedeceh fraude o a la patologia
mentad debe hacerse teniendo en cuenta el plano correspondiente: psicolég@o, psic
patolégico, prasicol6gico o magico.
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PHILOSOPHIA PERENNIS ET UNIVERSALIS

No es facil exponer sistematicamente el contenido de una produwmiim la de
Guénon porgue, a pesar del rigor de su método y de la precision casi matematica de su
expresion, ha sido elaborada al margen de todo espiritu de sistema. Y ello obedece al
convencimiento de su autor de que sistematizar la metafisica equilesraduralizarla.

Schuon ha afirmadbque se pueden estudiar cuatro grandes temas en su obra:ita doctr

na metafisica, los principios tradicionales, el simbolismo y la critica del muondo m

derno. Esta clasificacion es aceptable siempre que se destaque u@reduccion

guerbniacna hay un sol o Aprotagonistao: | a metaf

A pesar de los equivocos semanticos que ha suscitado un uso no siempre riguroso de
|l a pal abra fAmetaf2sicao, Gu®non se decide
primitiva y etimol gi c a : m8§s all 8§ de |l a f2sicma, Yy ent
terpretaban | os antiguos, es decir,o-fAci enci
ci mient oo, de uso corrtente en:la I ndia en
Occidente iduciria facilmente a error.

Adoptado el término, se presenta un segundo problema, el de su definicion- La dif
cultad se origina, ante todo, en que sol o
metafisico. La metafisicd en el sentido guenoniano, queetdradicionad se ocupa
de lo universal, del conocimiento de los principios eternos y universales. Solo se puede
definir lo que es limitado, ¢cdmo definir, pues, lo esencialmente ilimitado? Una defin
cion de la metafisica seria cada vez mas inexacta mlangde nos esforzaramos por
hacerla mas precisa.

Por eso, la infinitud de su objeto analégico aconseja recurrir a términos de &rma n
gativa, pues solo una doble negacién puede sugerir la infinitud primordial, pues negar la
finitud equivale a negar la negon de la infinitud.

Con respecto abrigende la metafisica, Guénon dira lo que se afirma de los libros
metafisicos del Vedanta: es de origerhmonano(apaurusheya)El modode conog
miento es distinto del cientifico; éste es racional, discursiv&emnyse indirecto; aquél,
en cambio es suprarracional, intuitivo e inmediato. Ahora bien, hay diversas formas de
intuicién, por ejemplo, hay una intuicion sensible y una intuicion intelectual. El érgano
de conocimiento metafisico es la intuicion intelecpuah.

3"F. SchuonL 6 O een &l nienero especial &udes Traditionnelleg. 257.
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La comunicaciérdel conocimiento metafisico puede solo hacerse por medionde si
bolos que sirven de apoyo a la intuicion de los que meditan sobre ellos. No es por la
razon (ratio), 6rgano limitado de conocimiento, sino por el intelecto puro (analbgo a
intelecto agentee Aristoteles) como se puede alcanzar lo universal.

El conocimiento metafisico esexperimentablp or est ar fim8si- al |l § d
coo, per o demestrapleos gee® | a uni versalidad de s
razon individual. ly un medio d@ruebaexcepcional, Unico e intransferible: rizali-
zacion metafisicay un solo modo necesario para prepararse para ella: el conocimiento
tedrico y la concentracion.

Pero la teoria es simbdlica y virtual: soloréalizacion efectivalel canocimiento
proporciona lacertidumbrefinal. Esta es la realizacion metafisica cuyo principio es la
identificacién por el conocimiento; como dice Guénon, un ser es todo lo que et ser ¢
noce: Afconsiste en | a toma de namentecanenci a d
mut able, fuera de toda sucesi ®n temporal o

La primera etapa de la realizacion metafisica consiste en la transmutacion-del ind
viduo en elhombre verdaderags decir en alcanzar, mediante el desarrollo de laiindiv
dualidadintegral, la restauracion dedstado primordialEl hombre verdadero adquiere
el sentido de la eternidad; para él, la sucesion (aparente) de las cosas se ha transmutado
en simultaneidad (real).

El estado primordial corresponde todavia al indigittumano; la segunda etapa de
la realizacion se refiere a los estadoprahumanog¢supraindividuales). El ser humano
abandona el mundo de las formas, después de haber pasado por varios estages interm
dios; el ultimo de ellos es sér puroo principio deda manifestacion.

No se ha cumplido aun el objetivo final que es trascender el ser hasta alcaszar el e
tado absolutamente incondicionado, que implica la negaciéon de la existencia relativa.
Puede decirse que el ser estd mas alla de todos los estaddsiga tzune los contiene a
todos, 0 que ha alcanzaddil@eracionde todo condicionamiento: la union con elnPri
cipio supremd..

En laIntroduccion general al estudio de las doctrinas hinddesia Guénon que el
ser no es el mas universal de todos los priosiy por eso la metafisica aristotélica en
la medida que estudia el ser en cuanto ser, no trasciende ebplaftmicd. El ser,

% René Guénori:a méaphysique orientalebra citada, p. 15.

39 V. Initiation et réalisation spirituelle,Paris, Les Editions Traditionnelles, 1952, cap. VIII y
Lohomme et son de @3%eaditiom Pasis e EditidneTradit®ngllest 1852, cap. XXII.

“°0p. cit, p. 131.

““N-tese que Gu®non usa |los t®rminos fontolog2ad vy
enSery tiempo.Ambos coinciden en la critica de la metafisica occidental, pero parten de princpios di
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aun entendido como principio de la manifestacion, no es infinito porque no coincide con
la posibilidad total: fuera del sanejor dicho, mas alla del ser, todavia hay las pasibil
dades de nmanifestacion; el ser es, pues, la primera determinaciokl Eimbolismo

de la cruzenEl hombre y su devenir segun el Vedanfaincipalmente ehos estados
multiples del séf, Guénonexpone la teoria de los estados mdiltiples del ser.

Mas alla del sed en la nemanifestacio esta el neser. El ser mismo, en laan
dida en que es @rincipio de la manifestacion, no puede pertenecer a la manifestacion,
es decir, esta en la fmanifestadn. Ademas, hay en la fianifestacion lo manifest
ble antes de su manifestacion y, por supuesto, Imantfestable, es decir, el 1ser,
gue es como el Supf@er, porque contiene al principio mismo del ser.

Aun cuando, usando una analogia, podriamomafique el nger estdnas cerca
del infinito que el ser, el infinito es el conjunto del ser y etan Ser y n&er, consid-
rados independientemente, no pueden ser infinitos porglimitEn mutuamente, es
decir, se ffliLaRosibilidaaUniversa, iimitada, assdlutamente ineo
dicionada, es el infinito mismo.

En Los estados multipledel ser se establece una analogia entre las relaciones no
serser y silencigpalabra: asi como el rger (lo nemanifestado) es el principio del ser
(lo manifestado), el silencio es el principio de la palabra. Dicho de otro modo, el ser o la
unidad no es sino el mer, o cero metafisicafirmado;la palabra es el silencexpre-
sado.Pero asi como el reer es algo masd infinitamente ma8 que la unidad no
afirmada, analogamente, el silencio es algo thasfinitamente ma§ que la palabra
no-expresada: es lo inexpresable.

Esta concepcion de la metafisica como el conocimiento supremo, como una sabid
ria no humana, eterna, inmutable e infinita (ilimitada) ha dehominada por Ananda
Coomaraswamyphilosophia perennis et universalgrque es la herencia comuin de
toda la humanidad sin excepcf@nSchuof? prefiere la expresiéreligio perennispara

tintos. El dltimo Heidegger havueltoaar | a pal abra fimetaf2sicado aunque
criticado por él en sus primeros libros.

“?René Guénor: e s ®t at s muRarsj Lpsl Editionsd/éga, 1191 B(Riaon),

43 Usando una analogia teolégica, diriamos que solo Disteey es infinito porque si el Diablo exi
tiera, limitaria (finitizaria) necesariamente la infinitud divina. Si hay mas de un infinito, no hatuihf
Por esod como hemos explicado en nuestro trab@gracteres antimetafisicos del pensamiento con
conemporaned los transfinitos de Cantor son, en realidautos.

V. Ananda Coomaraswamgagesse orientale et savoir occidentl,el nimero especial d#u-
des Traditionnellega citado, y, especialmentéastern Wisdom and Western Knowledwg. 1V, & su
libro, ya citado,Th.e Bugbear of literacy. 64.

5 V. el capitulo IX del libro de F. Schudright on the Ancient World$,ondon, Perennial Books,
1965, p. 143, notd.La expresi -n fAreligio perenniso esg usada pc
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evitar toda confusion posible con un sistema filosofico enterdlidono u n aa- mer a €
boraci-n mental 0.

LA CLAVE SIMBOLICA

Si | a metaf 2 si ca -del yepoeesop @srel cdnochmjertd dedo e | n
i nexpresable, ac-mo eludir | a aporza de nex
posibilidades, el uso dertginos de forma negativa o el recurso al lenguaje de hes si
bolos’®. Encontramos al simbolismo como expresién del conocimiento metadisico
aungue esporadicamedteen la filosofia occidental; Platon, en IDglogos, recurre
con frecuencia a simbolos y mitogando intenta expresar ideas metafisicas y en dos de
sus epistolas (la segunda y la séptima, sobre todo en esta ultima) alude directamente a la
necesidad del lenguaje simbdlico. Lo mismo hace Clemeriérematal.

En el capitulo VII de la 22 parte delhtroduccion general al estudio de las dactr
nas hinduesse echan las bases de una teoria del simbolismo metafisico, que se presenta
profundizada y desarrollada Bhsimbolismo de lacrugenAper - us s UulEl | 6i ni t
simbolo es la representacioensible de una idea; las palabras son también simbolos,
por eso el lenguaje es un caso particular del simbolismo. El principio del simbolismo es
la existencia de una relacion de analogia entre la idea y la imagen que la representa. El
simbolosugiere no expresa,por ello es el lenguaje electivo de la metafisica tradicional.

Su origen es riumano y se basa en la correspondencia entre dos 6rdenes-de real
dades; tiene su fundamento en la naturaleza misma de los seres y las cosas) por eso
dice Guénodé la natraleza toda es un simbolo. Simbolos y mitos no son singles r
cursos estilisticos sino, al contrario, formas indirectas, pero absolutamente auténticas, de
traduccién de la realidad dltima. La expresion gripgeamythiadesigna etimologa-

le asigna W. Urban, por ejemplo, Bmmanity and Deityl ondon, George Allen & Unwin Ltd., 1951, p.
15 y siguientes. Urban entiengtilosophia perennis o mo fil a ficrosofa®sa@g® oo p
renmciosmo fAuni ver sal i da Hio, pam Sthaoreligie peregnises wto ;nomera dec a m
la metafisica tradicional en el sentido guenoniano del término.

e V. el trabajo de Georges VallifEssence et formes de la théologie négatwveRevue de Mé
haphysique et MoraleAvril -Septembre 1958, 123, pp. 163201. Este ensayo se publicara en EUDEBA
traducido y anotado por mi.
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mente a una pruabsuperior por medio de un mito, es decir, que el lenguaje mitico, c
mo el simbdlico, no es soltesignativesino tambiérprobatoric’.

El simbolo noexpresani explica,solo sirve desoportepara elevarse, mediante la
meditacion, al conocimiento de las dades metafisicas. Su ambigledathy revela
la realidad y su caracter polisémico posibilita su interpretacion en diversos ordenes o
planos de la realidad. Por eso, cada ser humano penetra segun sus aptitudes (calificacion
intelectual) en la intimidad disimbolo. La polisemia es el reflejo sensible universal de
la unidad esencial del simbolo.

La pluralidad de sentidos incluida en cada simbolo se basa en la ley de cerrespo
dencia (analogia): una imagen sirve para representar realidades de diversosadrdenes
nivel es, desde |l as verdades metaf2sicas
respecto a aquéllas. Los diversos sentidos del simbolo no se excluyen, cada uno es val
do en su orden y todos se completan y corroboran, integrandose en la armarsia-de |
tesis total.

Se suele sostener que la admision del sentido simbdlico de un texto equieale al r
chazo de su significacion histérica o literal. Este erroneo criterio obedece a ignorar el
principio del simbolismo: la ley de correspondencia o analogimo® ha visto, cada
cosa traduce, en su orden de existencia y segun su modo propio, el principio metafisico
gue es su profunda razon de ser. Por ejemplo, la interpretacion metafisica de un simbolo
no excluye su significacion historica, mas aun, ésta @somsecuencia de aquélla, pero
esa relacion de dependencia no la priva dgradode realidad (el que corresponde a su
ordeny®,

Sid como se ha dichib el lenguaje es un caso particular del simbolismo, ¢ por qué
usar simbolos especiales como expresionaeamiento metafisico y no recurrirrse
cillamente al lenguaje filosofico? En primer lugar, el simbolo es la forma mas adecuada
para transmitir significados no conceptuales y, en segundo término, es sintético, en
cambio el lenguaje es analitico. El simbpib es intelectual (espiritual), el lenguaje es
racional. Los simbolos no deben saplicadossino comprendidoshay que meditar
sobre ellos para intuir espiritualmente el orden de realidad a la que aludenanuinect
te: sugierenantes quexpresan.

““EnsuobraAper -us sudi téiqguei aelomundo es como un |

gue saben comprenderlo; segun la expresion biBkedi enarrant gloriam B i (8almo XIX, 2), nota 1
de la p. 133.

“8 En El simbolismo de la cruge ilustra este principio mostrando el doble sentido, metafisicode hist
rico, de la muerte de Cristo en la cruz.
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El oscurecimiento de los simbolos que caracteriza a nuestra época es el resultado de
la pérdida de la mentalidad simbofitaque se refleja en dos tipos de incomprension,
denominados por Guénon incomprension de primero y segundo gramonél grado
de inconprension corresponde a la degradacion del sentido de los simbolos (everismo,
naturalismo, materialismo); segundo gradeonsiste en el estudio exterior de las-si
bolos.

La filosofia profana emplea un lenguaje analitico y racional, la metafisica, ciencia
sagrada, usa un lenguaje sintético y espiritual: el simbolismo.

SI LA SEMILLA NO MUEREE€

Hay motivos para suponer que Guénon fue elegido por una organizacion iniciatica
oriental como representante occidental mas calificado para recibir y transnagnea a
metafisico tradicional del Oriente. El mismo confesé a Chacornac que su conocimiento
de las doctrinas y las lenguas orientales no era de origen libresco, y P. Sérant (véase su
obra citada, p. 10) afirma que es casi seguro que a la edad de 21 afios E&y& ree
bido directamente de representantes-de | as
ment os necesarios para | a elaboraci-n de su
citado, sostuvo que Guénon conocié directamente las doctrireadates a través de
una ensefianza oral, que admite también Chacornac aunque sin poder determinar la
identidad de sus maestros hindudes. Lo Unico que se atreve a asegurar es que pertenecian
a la escuela del Vedanta adwaita-thmlista) y que este contactoef posterior a los
afnos 1908L909.

Su relacion con el islamismo es mejor conocida: tuvo lugar en 1909 a través de A
dul-Hadi, cuyo nombre profano era John Gustaf Agelii (pp4@3lel libro de Chaae
nac). Como es sabido, la incorporacion definitiva de Guénla tradicion islamica se
realizd en 1912, dato que figura en una de las cartas que le escribié a Chacornac (obra

citada, p. 47).
El Sheik egipcio EKebir pertenecia a una rama shadhili y, al mismo tiempo, era
también una autoridad en el orden exotéi. La expresi-n Arama sh

organizacion iniciatica (esotérica). Segun estas informacidripgee hemos tomado de

“9V. mi trabajoMito y semanticaFdiciones de SAPSE, en prensa, y tanbgl libro de M. D. C&
nu: La théologie au douziéme siecRaris, Vrin, 1957, capitulos VIl y VIII.

27



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

M. Valsart® & el maestro de Guénon reunia en sf las dos autoridades requeridas en los
dominios exotérico y esotérico de la traditi

En la revista arabgalianaAn-Nadi = || Convito, que se publicaba en EIl Cairo en la
primera década de este siglo, Abdul Hadi, que mantenia relaciones personales con el
Sheik Elish, publicd un trabajo con preciosas informaciones sobre este madstro esp
tual: sabio profundo, respetado por todsno de los hombres mas célebres del |
lamd , autoridad indiscutida tanto en el aspecto exotérico como en el esotérico

Seg¥%n VOl san | a obra de Gu®non fise inscri
enunciade x pl 2 ci tamente su maestroo. Su doctrin
original, sino el desarroll o de algunas i de
y de aplicacién fueron multiples y lo seran aun ciertamente hasta que la finadae pr
tasea alcanzada en | a medida -46np que debe ser

Poseemos importantes testimonios acerca de la ortodoxia metafisica de las doctrinas
hindlUes expuestas en la produccion guenoniana. Uno de ellos es el de Ananda Coom
raswamy que, cuandmonocié su obra, se convirtié en su discipulo. A su vez, Marco
Pallis ha afirmado que la expresion guenoniana de la metafisica tradicional hex sido r
conocida por eminentes lamas como una formulacioén fiel de los principios metafisicos
del Tibet. El mismo &llis ha publicado en lengua tibetana una tradueadaptacion de
dos libros de Guénofia crisis del mundo modernoEl reino de la cantidad y losgi
nos de los tiempo®ajo el tituloEl Kali-Yuga y sus peligrodos tibetanos que haniie
doestaobralaonsi deran estrictamente ortodoxa y e

En un articulo publicado en uno de los Gltimos nimerdstdees Traditionnell€s,

Michel Valsan se ocupa de la repercusion de la obra de Guénon en Oriente. Hace 10
afnosd diced el doctor AbdeHalim Mahmud, profesor de la Universidad de- Al
Azhar, de EIl Cairo, publico un trabajo sobre Guénon en lengua arabe, con una seleccion
de textos de sus obras; un estudiante de El Cairo prepara una tesReswbf@uénon y

el Islam,que debera defendergximamente en la Sorbona.

Entre los eminentes pensadores que hoy lo citan, recordamos los siguientes: E. De
menghem, Jean Hebert, Henri Corbin, Georges Vallin, R. C. Zaehner, Mircea Eliade,
Leopoldo Ziegler, René Grousset, Jean Danielou, Ananda Coomanaswhuot Be-
noist.

Después de haber leido a Guénon, mas de un catélico decepcionado del catolicismo
retorno a él. P. Sérant (obra citada) menciona en su libro una declaracion de ldenri Bo

M.ValsaniL 61 sl am et | a f o RarisHtudes Tradgionfekbem®@05Gu3Bn o n ,
L M. Valsan, op. cit., pp. 487.
2 Michel ValsanL 6 Ovee de Guénon en Orient, Etudes Traditionnetgd11, pp. 3237.
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co, guien encontr- en | os | ibrads |lde aGe®@n emn
Andr ® Gide tuvo el val or de conf esad-r: nSi
gunas | 2neas m8s abajo, agreg:-: ANada pued
irrebdtibleod

Es dificil saber qué grado de desarrollo espiritual hdbémzado Guénon, y aunque
existen razones para sospechar que formo parte de una cadena iniciatica, nada podemos
asegurar. El mismo siempre se neg6 a hacer la menor alusion a su vida espiritual intima.
No es posible, pues, hablar de una escuela iniciatieaagpiana si ni siquiera sabemos
si €l mismo pertenecié a alguna organizacion esotérica tradicional.

El 30 de agosto de 1950, ante la eventualidad nada improbable de su proxima mue
te, escribi- a Jean ReyoEtudesmadionnelles)meoe se r ¢
gue serza bueno continuar c oKtudes [Traditia- s i fue
nelles, publicado en enero de 1951, incluia una noticia firmada por Chacornac y Reyor
en la que anunciaban a los lectores que, conforme a los deseodmba Garoseguirian
la obra a la que él habia consagrado toda su vida. Ese mismo afio aparecio el nUmero
triple (293294-295), consagrado a Guénon, que hemos citado varias veces ea-este tr
bajo.

La revista ha seguido publicandose regularmente hasta hoy) (186%lla han ap
recido traducciones de textos tradicionales y articulos de viejos y nuevos colaboradores,
conservando la estructura y la orientacion que le imprimié6 Guénon desde su iniciacion.
Algunos de los nombres que figuran como colaboradorétudies Traditionnellegs-
criben también en una revista inglesa cuyo espiritu es similar al de la publicanion fra
cesa de referencia, tituladudies in Cornparative Religior{antes llamadao Mo-
rrow. Studies in the Sacred Traditions of East and West).

Estanos convencidos de la significacion providencial de la obra de Guénon, pero, al
pensar en la incomprension que aun persiste en torno de sus libros, no podemos evitar

recordar con tristeza | as palabras de Pl at
0 o escribird® pretendiendo saber cual es el objeto de mis afanes, nada han-entend
doo. Si, como s o0s pecanenmscdpulosGue®@iniidnmo metaf t uv o

sico de Occidente.
ARMANDO ASTI VERA

*3 André Gide:Journal 19421949,Paris, Gallimard, 1950, p. 195.
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OBRAS DE RENE GUENON

l ntroduct i omwdeg&nd@trires ndou€kOR 1 B edicion, 1932; 32
edicidn, 1939; 42 edicion revisada y corregida por el autor, 1952).

Le Th®osophi sme, -religignt(1®21yr28 edidiénuevisadapysae u d o
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Saint Bernard1929; 22. edicion, 1951).

Le symbolisme de la Cpo{1931; 22 edicion, 1950).

Les ®tats mylolzj2pddiein, 194&). | 6 °t r e

La métaphysique orienta{@939; 22 edicion, 1945; 32 edicion, 1951).

Le regne de la quantité et les signes esps(1945, 22 edicion, 1946).

Les principes du calcul infitesimal(1946).

Aper - us s u(to4d, B ediciont 1958 i o n

La grande triade(1946).
Initiation et réalisation spirituell¢1952).
Aper-us sur | 6(®%4.t eri sme chr ®ti en

Symboles fondamentaux de la science sgd¢g2).

Etudes sur la franena@nnerie et le compagnonnaf964, 2 tomos).
Etudes sur (1966)hi ndoui s me

Nota: Los cinco ultimos libros han sido editados por sus discipulos.
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NOTA DEL TRADUCTOR

En la traduccién se ha procurado respetar estrictamente el estilo del autor,icaracter
zado por el parrafo largo, donde el hilo dehgmmiento se desarrolla de modo campl
cado pero lucido, con numerosas incidentales, y articulado por frecuentes anéaforas y
nexos. Se han agregado algunas notas, diferenciadas por la abréMateBT.),para
aclarar expresiones que el autor da por caas, y a veces algun punto de detalle. Sin
indicacion especial., en los articulos o las notas, se ha dado ocasionalmenterentre co
chetes la traduccién o la explicacion de un término o la indicacion precisa del pasaje de
una cita; esos corchetes se dif@ian de los del compilador, que encierran otra clase de
notas. A veces ha sido necesario, para traducir ciertos conceptos, emplear neologismos
de significacién o de forma (por ejemptversion.explicado en su lugar;iadefinitud,
como sustantivo abstro deindefinido;o principial, como adjetivo d€rincipio).

Las citas biblicas se han tomado generalmente de la traduccién de(Bovera o
de la de Naca€olunga (ambas de la B. A. C.).

En cuanto a las voces griegas Yy orientales, solo parcialmehtessgyuido al autor
(por ejemplo, en los valores dados al vocalismo arabe, o en la forma de las palabras
sanscritas, citadas por el autor en nominativo y no por sus temas, como es lo usual); a
este respecto, se tendra presente en particular que, sobreadirahman,el neutro

Brahmae s e | nombre del APrincipiodo &Bmsol ut o
ma,e | Adi os o, una de |l as primeras fddiet er mi
festaci - -no.

Para las transcripciones, se ha preferido en generdtezio utilizado en otrasip
blicaciones de la Editorial. Sin embargo, en la mayoria de los casos se ha empleado una
transcripcion semiestricta (parecida a la del autor); y una transcripcion estricta se ha
usado sélo en las citas de frases (no de sifyleen los casos en que la argumentacion
etimologica del texto lo hacia aconsejable. Las vocales largas se sefialan con circunflejo
(exceptoo, een sanscrito, siempre largas cerradas); pero se ha indicado la acentuacion
segun las normas del castellano;, pwedio de acento grave sobre vocal larga y acento
agudo en otro cag¥edanta, Brahmana, Mashiah, kshatriya, mishnBaya el chino se
ha usado el casi internacional sistema Wade, con diferencias no importantes. Para el
hebreo se ha prescindido de difeziar los valores breves, abiertos y cerrados de las
vocales y | os vigag,dt(dsa Maassrhies) sddepasf)dgee
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ro, por importar para ciertas consideraciones del autor, se ha indicado la presencia de un
yod quiescente tras, i,y la de unvav quiescente tras, u, por medio de circunflejo o
grave, segun el caso (ashitcorresponde en grafia hebrea no vocalizaslays benia
bny, l0zalvz, Yes6d ysvd,peromishnah, kétera mshnh, ktr);jlo mismo vale para las
vocales arabes, donde aden@mdica presencia generalmente dealih Por la misma
razon, tanto en hebreo como en arabe, se ha representadodadegrado n e | signo O
el alif o elalefc on el signo 6 (este signo, cuando
esas lenguas iniciada en vocal, debe ser sobreenteatifdo:6 § 1 kl hecho de que
una misma palabra pueda aparecer en dos formas levemente distintas (por @jgdmplo,
yo0 81 i f ypinda) se dedbe a la distincion entre transcripcion semiestyi¢tans-
cripcion estricta indicada antes.
La tabla siguiente resume las convenciones de transcripcion. Se tendra en cuenta que

el fataque glotal o es una brusca y ibreve cc¢
zadasoO0O son CconNnson anaciénsde la pasenposieficn dealsslengua, el e
apretada contra | os mol ares superiores; y |

lengua vuelta hacia el paladar. Las indicaciones hasta la raya son las Unicas que necesita
el lector no interesado en logpastos linguisticos; las que las siguen son, en su mayor
parte, las convenciones empleadas en las transcripciones estrictas, para las ouales raz
nes técnicas han impedido utilizar los signos internacionales acostumbrados.

Valores Ejemplos
C, HS, SHromoshinglesa ershow(las dos primeras, Sanscr.:Civa; ch; hsing; ar.:
estrictamente, comch alemana eich). sheij.
GE, GIl: siempre como en espaftla, gui. Sanscr.: Gita.
H:1) muda en los finales araksh, hebreo-édh,excep-  Ar.. Allah, logah; hebr.:
to enRuahy Mashiah; mishnah;
2)agirada, como en inglés, en otro caso. Sanscr.dharma, hamsa.
DH, TH: 1) respectivamente, contby t seguidas dé Sanscr.dharma, tathg;
aspirada, en sanscrito (y lo misiincen griego); gr.: aithér,
2) respectivamente (en arabe y germanico), como  Ar.:. dhikr, hadith; gerrn.:
nadao. th inglesa erthey,y comoz encaza. Thor.
DJ y J:en arabe la primera, en otras lenguas larseg Ar.: djinn; ch:: jen;. sanscr.
da, comg inglesa erdohno y rioplat enyo. Arjuna.
J: enarabe yhebreo, comgespariola. Ar.: sheij; hebr.:Héjal.
LL: doble ele, como en esal.ladoo italianocello. Ar.: Allah.
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R: no seguida ni precedida de vocal: en sansaritc Sanscr.: pitr, Vrtra, Rshi =

vocal, casri, y puede llevar el acento. [rishi].
U: comoui alemangFiuhrer) o u francesagmur). Ch.:NaG.
Y: 1) en griego, comg; Gr.: lykos; sanscr.:kshatriya,
2) en otro caso, comalecielo, ionizar, hoy. yoga.
Z:ssonora o Azumbant epone. ¢ Hebr.:l0z, Z6har
6: 1) en hadpirasdap, ¢ o0 mo Ch.:t 6 ao;
2) en las semiticas,agfue glotal. ar;681 i f, Mika
6 faringea fricativa sonora (como una gargara suave Ar.yhebr.6 ay n .
G: en arabe, uvular (como una géargara aspera). Ar.: logah, segir.
Q: en lassemiticas, uvular (unamuy posterior. Ar.: gaf, magam

Letras erredondadentro de la bastardilla:

D, T, N: en sanscrito, retroflexas. Sanscr.pinda, hatha.
D, T, S, Z en las semiticas, velarizadas (Z es, estr Ar.: fayd, zahir, saffat,
tamente, la velarizada @) hebr.:Metatron.

H: en las semiticas, fricativa faringea sorda (como Ar.: Rah hadith; hebr.:Ruah.
expulsar aire con fuerte friccion).

En la transcripcion del griego, cuando en la palabra no hay otro acento sefalado, una
y que aparezca es la portadora de acento agudo en la grafialpgge;.:lykos.
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INTRODUCCION

El presente volumen reune todos los articulos de René Guénon que tratanl-especia
mente sobre simbolos tradicionales y que no han sido retondadgsor lo mens no
exhaustivamenée con ulterioridad en sus propias obras. Estos textos, asi coma-la m
yoria de los que aun falta agrupar en torno de algunas otras ideas de conjunto, fueron
publicados en periddicos entre 1925 y 19pfincipalmente erRegnabity enLe Voile
d 0 | tkulado,desde 193Etudes Traditionnelles.

La forma un tanto particular de los articulos aparecidos en la primera de las publ
caciones mencionadas exige algunas explicaciones, que seran Utiles ademas para la
biografia de René GuénoRegnalt era una revistanensuakatélica fundada en 1921
por el R. P. Félix Anizan, de los Oblatos de Maria Inmaculada; inicialmente, llevaba en
subtitulo la mencionfiRevue universelle du SaeBoeun, y habia dado origen a una
fiSociedad de la Irradiacion intettual del Sagrado Corazonque estabdipatrocinada
por quince cardenales, arzobispos u obigppsuyo secretario general era el padre
Anizan mismo. Entre sus colaboradores regulares figuraban Louis Charbenneau
Lassay, grabador y heraldista, cuyos tratejsobre la iconografia y la emblemética
cristianas aparecerian pronto como una de las mas importantes contribuciones a la
revivificaciéon contemporanea de la intelectualidad tradicional en Occidd?ue me-
diacién de Charbonnealassay, René Guénon entr@a@aborar en la revista en 1925,
es decir, en una fecha en que ya habia publicadomat r oduct i on g®n®r al e
doctrines hindouged.e Théosophisme. 6 Er r e u, Oried ptiOccidént. 6 Ho mme
et son devenir selon le Védantd. 6 £ s o t de Dants,tnabajos que habian desarr
llado los temas fundamentales de su obra, inspirada en las ensefianzas orientales, y en
gue habia situado netamente su posicion intelectual de caracter abiertamente universal.
Empero, en el cuadro harto particular dRegnakt, Guénon debia colocarse, como lo
diria él mismo mas tardéimas especialmente en dgerspectivade la tradicion crs-
tiana, con la intencién de mostrar su perfecto acuerdo con las demas formas ae la tr

! Recordemos que René Guénon nacié en Blois el 15 de noviembre de 1886 y muri6 en El Cairo, el 7
de enero de 1951.

2 L. CharbonneatLassay, nacido en 1871 en Loudun (Viena francesa), donde muri6 el 26 de dicie
bre de 1946, pudo en vida reunir y publicar en volumen, en 1940, una parte de sus trabajos, con el titulo
de Le Bestiaire du Chris(Desclée de Brouwer); esta primetar® debia ser seguida por Malnerario,
un Florario y unLapidario de Cristo. Quién sabe cuando, ni por cura de quién, todos esos tesamas ac
lados por una labor inmensa y la mas pura de las pasiones saldran a luz.
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dicién universd Comenzé, en el nimero de atmdgiembre de 1925, con un articulo
intitulado fiLe SacréCoeur et la Iégende du Saint Graal luego, desde el numero de
noviembre, entregd regularmente estudios concernientes sobre todo al simbolismo del
Corazon y del Centro del Mundo, es decir, en sunt@s @os aspectos, microcésmico y
macrocosmico, del centro del ser. Las ideas, tan poco habituales, de la ensefianza de
Guénon hallaron empero un favor indudable en el R. P. Ahizaneciosoguntos de

apoyo documentales éas investigaciones de CharboraelLassay: estos dos autores
gustaban remitirse, en ocasiones dadas, a la autoridad intelectual y el saber de René
Guénon. Asi, a poco de estos comienzofRegnabitse advierte que la revista trata de
orientarse en un sentido deliberadamente mas irttedécy manifiesta incluso, cierta
apertura a la idea de universalidad tradicional, todo ello, naturalmente, rodeado de
gran numero de precauciones doctrinales y terminologicas. A comienzos de 1926, la
fiSociedad de la Irradiacidon intelectual del Sagrador&orm sigue ella misma esa
orientacion nueva y se reorganiza para mejor corresponder a su objetivo, queise prec
saba como un trabajo de orden doctrin@n el orden del pensamientdJn Llamado
dirigido a los escritores y artistas, redactado, por el maémnizan pero firmado, entre

% Ver méas abajo, la nota inicial delga L X X1 | | i E|I grano de mostazao.
primeros articulos d&Regnabit( "é propos de gquel grueelsi gs yemxal, e sd i hca rem@
1925, pag. 27), Guénon concluia asi, con motivo de ciertas vinculaciones que acababa der establec
s2mbolos <cristianos Yy s2mbolos de otras formas trad
nes, haber logrado por lo menos hacer sentir en cierta medida la identidad profunda de todasdas tradici
nes, prueba manifiesta de su unidadgjiosl, y la perfecta conformidad del cristianismo con la tradicién
primordial, de |l a cual se hallan as?2, por doquiera,

4 Al introducir el primer articulo de Guénon, el R. P. Anizan lo presentaba ya en los siguienites térm
nos:

i Es iénaunabfloraciéord tan encantadora como dedsda de los viejos mitos que han realizado
la primera educacion de la humanidad. Bellos temas de la tradicion primitiva, o bellos retofios del espiritu
humano, esas leyendas ¢,no han de expresar a su manesgdssdea Cristo, que el primer hombre hubo
de anunciar a sus hijos y que todas las almas aguardan por instinto? M. Guénon ve erddbG@Ezd
misteriosa de una de nuestras novelas miicasna f i gur a del Coraz-n amante qu
Santa Mtilde bajo el simbolo de una copa de oro en la cual todos los santos debian beber el elixir de la
v i dledivre(de la grace spéciald? parte, cap. XXIl, n° 41). Ojala todos los viejos mitos nos hagan
beber de la doctrina tradicional, donde los amid@Regnabitencontraran complacidos una premestife
taci-n del Coraz-n de JesWs. 0

® Al sefialar ciertas insuficiencias en los trabajos de los historiadores contemporaneos que se ocupan
de la devocioén del Sagrado Corazén, Charbonheasay decia por su parfeEn e | Y%l ti mo f asc?
Regnabit,René Guénon nos ha hablado, con su incontestable autoridad, de esa hermética cristiana cuya
exi stencia e importante papel en | a Edad Media ser?
numero de noviembre d®25).
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otros, por L. Charbonnealassay y el mismo Guénon, declargleasubrayado es el
del autor del textp

fiMientras que en el mundo catdélico, por una aberracién inverosimil pero harto
real, todo cuanto es Sagrado Corazon se aajalipso facto comsimple devocion,
nosotros, por nuestra parte, estamos persuadidos de que el Sagrado Corazérahporta
pensamiento humaria palabra salvifica, la palabra que deseamos repetir infatigabl
mente, la Ultima palabra del Evangelio... De lavBlacion del Sagrado Coraz@que
no datamos en modo alguno en el siglo AVlienemos una idea muy vasta, que ¢ons
deramos muy exacta. Siguiendo a Bossuet, quien veia en el Corazon de Cristo «el r
sumen de todos los misterios del cristianismo, mistericaddad cuyo origen esta en
el corazdn», pensamos que la Revelacion del Sagrado Corazon es la totalidad de la
idea cristiana manifestada en su punto esencial y en el aspecto que el pensamiento h
mano es mas capaz de captar. Lejos de nosotros la opinfoeridnea como difund
da, de que la Revelacién del Sagrado Corazon es Unicameuiea@pio de una dew
cion. Por cierto, la devocion al Sagrado Corazon es bella entre todas y, bien aompre
dida, debe irradiar en toda la vida cristiana. Pero la ReveladéhSagrado Corazon
desborda con muchel marco de una devociopor bella e irradiante que se la supo
ga. Directamente por su naturaleza misma, esa Revelacion se daigespiritu,para
ubicarlo o reubicarlo en etsentido del Evangelid?uesto que elimbolo es esendia
menteuna ayuda del pensamierdoya que lo fija y lo conduce Cristo, al mostrarse en
un simbolo real que, aun a los pueblos antiguos, ha aparecido confaanta de is-
piraciony unfoco de luz,se dirige al pensamiento. Llamado de swamllamado de
su amor bajo el simbolo de su Corazén: he aqui algo que pertenece al ordeniriel esp
tu, he ahi algo que nos reconduce directamente «por la pista del Evangelio». Y por esta
causa, estimamos que la Revelacién del Sagrado Corazon sera sasmpmaimpor-
t anci a c¢ arpembsagleéel Sdgrado Corazoén sea la salvaciéon del mumdo Un
camente por la devocién de que es objeto. El mal es de otra edenelgpensamiento
mismo el que se descristianizdevando nuestra afirmacion a la zona dehg@miento,
tenemos conciencia de situadan e | p u nntincerodeierer® Heél626 (

Entre tanto,Regnabitse habia convertido en el 6rgano ldeSociedad a la quedh
bia dado origen, y con el nUmero de marzo de 1926 la publicacién adoptabaaefectiv
mente, este subtitulol Re vue uni v e-Caeur letlosgane de laSSaaété ®u
Rayonnement intellectuel du Sacé e uPero, .por otra parte, comenzaban a man
festarse ciertas reacciones, que, por lo demas, se referian, curiosamente, al abjeto mi
mo dela revista y de la Sociedad, y mas precisamente contra la idea de una Revelacién
del Sagrado Corazon. Los diversos colaboradores hubieron asi de justificareda-dif
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tes maneras, pero infatigablemente, su objetivo y su pro§rdEnacuanto a René @u
non, que, en sus estudios, citaba a menudo los datos de otras formas tradicionales de
Occidente y de Oriente, y en particular del hinduismo, su situacion aparecia, segun es
facil comprenderlo en tales condiciones, como la mas critica. Esto explica, pef lo d
més, el hecho, sin embargo sorprendente, de que no hiciera jamas referencia a-sus pr
pias obras dedicadas a las doctrinas hindyiesientras que de modo general sueens
fianza se apoyaba principalmente en esas docfiindsvado entonces a explicar él
mismo 8 método, lo hizo en los siguientes términos, epastscriptuma su articulo
de febrero de 1927 A propos du Poissar{ Acerca del P&%), texto que citamos aqui
integramente en vista de su interés, inclusive en otros respectos, y tanto mas por cuanto
dificilmente encontraria en otro lugar un sitio apropiddo

fAlgunos se asombraran quiza, sea con motivo de las consideraciones gae acab
mos de exponer, sea con motivo de las que hemos dado en otros articulos acgque dar
mos ulteriormente, del lugar prepondate (aunque, por supuesto, de ningin modo
exclusiv)d que entre las diferentes tradiciones antiguas adjudicamos a la de la India; y
tal asombro, en suma, seria harto comprensible, dada la ignorancia completa en que se
esta generalmente, en el mundo ocaidk acerca de la verdadera significacion de las
doctrinas de que se trata. Podriamos limitarnos a hacer notar que, habiendo tenido
ocasion de estudiar mas particularmetds doctrinas hindues, podemos legitimamente
tomarlas como término de comparaciqeero creemos preferible declarar netamente

® No es aqui nuestro propdsito historiar todo el debate ni juzgar las diferentes posiciones, sino solo
evocar las circunstancias caracteristicas en las cuales René Guénon hubo de formular entonges sus est
dios de simbolismo cristiano. Empero, en l@gespecta a la cuestion planteada por la idea misma de la
Revelacién del Sagrado Corazén, que era el tenRegmabity que no podria encontrar ninguna seria
dificultad ni desde el punto de vista de la ortodoxia tradicional en general ni desde elrideldaia
catélica romana en particular, puede sefalarse, a titulo ilustrativo, que otra publicacién catélica plante6
entonces dicha cuesti-n en | os t®rminos siguientes,
decirnos con nitidez. qué se entie por la Revelacién del Sagrado Corazén. ¢ Es cosa nueva? ¢Es algo
realmente distinto de la Revelacién cristiana? Si si, ¢qué es entonces, lo que la distingue? Si no, es la
supresién misma del objeto y de la razén de ser de la reeiacréCoeur[es decir, deRegnabit, revue
universelle du Sacr€oeur].0 Esto constituia ya un mal presagio para el porvenir de la revista.

" De sus libros, solo cith@Esotérisme de Dante,na vez (en el art2zculo fAiLa T
du Monde 0, -octsibrepd 102€) nybLe €héosophisme, historiéude pseudaeligion, también
una vez (en el art2culo fAUne contrefa-on du cathol i

® En cuanto a la importancia dada por él al estudio de las doctrinas hindles, cf. solydetidet
Occidentcap. IV (pags. 2043 de la edicion de 1948)

°El art2culo de que se trata recibi- una segunda r
du symbol i s me EtudesTRditiormellesdéeprere de 1936donde no figura espost
scriptum Dicha articulo ha sido recogido aqui en esta nueva forma (cap. XXII).
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que hay para ello, otras razones, mas profundas y de alcance enteramente general. A
quienes estarian tentados de ponerlo en duda, aconsejaremos vivamente leee-l inter
santisimo libro del R. P. William Wallace, B, tituladoDe | 6 £vang®li-i s me
cisme par la route des, Indgsafuccion francesa del R. P. Humblet S. J., libreria A
bert Dewit, Bruselas, 1921el cual constituye a este respecto un testimonio de gran
valor. Es una autobiografia del autor, @i, habiendo ido a la India como misionero
anglicano, se convirtio al catolicismo por el estudio directo que hizo de las doctrinas
hindues; y en los lineamientos que de ellas ofrece, da pruebas de una comprension que,
sin ser absolutamente completa en ®dlms puntos, va incomparablemente mas lejos
gue todo cuanto hemos encontrado en otras obras occidentales, inclusive lagede los
pecialistag Ahora bien: el R. P. Wallace declara. formalmente, entre otras cosas, que
«el Sanatana Dharnte los sabios hifles(lo que podria traducirse con bastante exa
titud por Lex perennises el fondo inmutable de la doctrjnarocede exactamente del
mismo principio que la religiéon cristiana», que «el uno y la otra encaran el mismo o
jetivo y ofrecen los mismos mediogmrdales de alcanzarlofpag. 218 de la tradecion
francesa, que «Jesucristo aparece como el ConsumadoSdahtana Dharmae los
hindues, ese sacrificio a los pies del Supremo, tan evidentemente como elddonsum
de la religion tipica y profética desgudios y de la Ley de Moiségpag. 217, y que la
doctrina hindu es «el natural pedagogo que conduce a Cr{gtag. 142. ¢ No justifica
esto ampliamente la importancia que atribuimos aqui a esta tradicion, cuya profunda,
armonia con el cristianismo npodria escapar, a quienquiera la estudie, como lo ha
hecho el R. P. Wallace, sin ideas preconcebidas? Nos considerareroes &tlloga-
mos hacer sentir un poco esa armonia en los puntos que tenemos ocasion de tratar, y
hacer comprender al mismo tiempoegla razén de ello ha de buscarse en el vinculo
directo que une la doctrina hindu a la gran Tradicidon primordial

Entre tanto, los trabajos sobre el simbolo del Sagrado Corazén, que era el tema
propio de la revista, atafiian a la cuestion del simbolisnistiano y universal. EI R. P.
Anizan realizaba una investigacion muy a fondo, mas especialmente en los textos del
Doctor de la Iglesia por excelencia, santo Tomas de Aquino, con el fin de mostrar la
razon e importancia de los estudios sobre el simbolissgoado y de apuntalar dogtr
nalmente la actividad dRegnabity de lafiSociedad de la Irradiacion intelectual del
Sagrado Corazam Asi, juzgaba oportuno legitimar los trabajos de sus colaboradores
méas amenazados; como conclusion de uno de sus estudioarznde 1927, escribia:

fiLa naturaleza misma de la Revelacion del Sagrado Corazoén y el ejemplo de santo
Tomés de Aquino dan razén a nuestros estudide largo alcancé sobre el simb-
lismo. A la luz de los simbolos primitivos, M. René Guénon nos hage skfilo de
las verdades tradicionales que nos vinculan, por su origen, al Verbo revelador, y, por
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su término, al Verbo encarnado consumador. Artifice de la simbdlica de Cristo, M.
CharbonneatLassay da a los diamantes que talla reflejos tales, quetnogesjos no
podran ya mirar los seres que nos rodean sin percibir en ellos las claridades del Verbo.
¢Por qué los esfuerzos de ellos? ¢ Simple juego de altas inteligencias? En absoluto.
Sno, ante todo, necesidad de hacer irradiar, en forma bellisimafiangas magnificas

(en sentido exacto, hacer grandemagnum facere); yademas, deseo de rehabituar

un poco el pensamiento humano a las bienhechoras luces del simbolismo, para mejor
adaptar las almas a esa manifestacion del Sagrado Corazon que es @dlamibdi-

co del Amor vivo sintesis de toda verdad

Empero, René Guénon se vio bien pronto obligado a suspender su colaboracién, lo
que explicd mas tarde pdla hostilidad de ciertos medios neoescolastitdsSu Gltimo
articulo, que trataba sobrdgilie Cenre du Monde dans les traditions extréme
orientale®, es de mayo de 192%Empero, diecinueve articulos suyos habian sido p
blicados ya erfRegnabitde los cuales damos la lista por orden cronolégico en el Anexo
| del presente volumen.

Ademas, otros dos tculos redactados para la misma publicacion permanecieron
largo tiempo inéditos y no vieron la luz sino unos veinte afios mas tausque, en
suma, en su forma inicial, como el autor lo ha indigag@n Etudes Traditionnelles,
nameros de eneffebrero & 1949:fiLa grain de sénewd &l grano de mostazh y de
marzeabril del mismo afiofiLé&Ether dans le coedr El Eter en el corazdh, de donde
los hemos tomado para constituir, respectivamente, los capitulos LXXIIl y LXXIV.

De esos articulos, que, ennsa, tratan todos de simbolos y de la cuestion dadasi
lismo tradicional, algunos fueron retomados por el autor sea en cuanto al tema, sea en
cuanto al texto mismo, en una perspectiva desprendida de las primeras amiinge
incorporados, de diferentesaneras, en obras de temas muy variadoseogmente
en Le Roi du Monde (1927), Le Symbolisme de la Crob©31) y Apercus sur
| 61 ni 1946a Otioofmerorf reescritos como articulos y publicados, con titudes g
neralmente nuevos, éne Vo i FEtudes Bradiianrellesle donde los hemos-t
mado aqui en su forma nueva. Asi, pues, a la muerte de René Guénon, solo algunos de
sus estudios escritos paRegnabitconservaban aun interés propio y podian indai
en su forma inicial en una compilaciéon denjunto sobre el simbolismo, Empero, entre

Vyer inota 2 del <clap iLXXIV: AElI grano. de mostiazad.

1| a revistaRegnabi.tdej6 de aparecer en 1929 (el Gltimo ndmero es el de mayo). Poco después,
CharbonneailLassay dirigid6 una nueveevista, Le Rayonnement intellectuajue aparecido de 1930 a
1939, pero en la cual no colabor6 Guénon; empero, daba cuenta. de ella en sus crdrécesilbe
ddsis-Etudes Traditionnellegjonde, por su parte, continuaba en la época sus trabajos enieioddel
simbolismo.
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€S0S Mismos textos, algunos se superponian a veces con reelaboraciorasspalei
forma e importancia variadas, realizadas en el curso de estddibsos o ariculo
referidos a otros temas; y si hemos d&to reproducirlos aqui casi integmente, se
debe a razones que no nos parecen desdefiables. En primer lugar, las partes que han
permanecido intactas, si. hubiesen sido arrancadas de su contexto y publicadas separ
damente, habrian menoscabado su interés;qgtro lado, sus temas y referencias estan
a menudo insertos en exposiciones que les confieren cierto valor circunstanagal supl
mentario, en razon de esa misma perspectiva especialmente cristiana que hemos me
cionado. Por ultimo, en la formacion de unargalacion donde tratamos de @mjzar
materias de que no podemos disponer con la libertad del autor, nos ha parecito pref
rible corroborar la configuracion del conjunto por medio de todos los textos que, no
aprovechados luego de modo integral en cuanta austancia, podian hacer réta
mejor aqui mismo a la vez los puntos caracteristicos tratados o encarados en ellos y la
extension de los trabajos de René Guénon en el dominio de los simbolos. Empero, para
€s0s como para los demas textos, hemos reow@miy completado las refer@as,
teniendo en cuenta tanto el lugar asignado a cada uno en este volumen coma-su situ
cion con respecto al resto de la obra. Ademas, de la materia de los articutbsapra
mente aprovechados de modo integro en reelaboracidiersores, hemos podidaer
coger algunos pasajes cuyo interés se mantenia, y los hemos introducido en notas en los
lugares apropiados de los demas capitulos. Se encontrard, por lo demas, ercellAn
de este volumen, el detalle completo de la reutiimgaqui o en otra parte, por elia
tor o por nosotros mismos, de toda la serie de textos provenienfRegihabit. Aqui
diremos solamente que del conjunto de esos diecinueve textos, hemos godido r
finalmente seis, de modo aproximadamente intégraleste grupo puedenngularse
los dos articulos antes mencionados, originariamente destinad®sgaabitpero no
salidos a la luz sino eftudes, Traditioneles.

Los demas estudios reunidos en este voludnaparte defi S a Y-If aul ,@paced
do en losCatiers du Sud fueron todos publicados dne Vo i FEtuded Brdds i s
tionnelles,en el curso de una larga colaboracion que, después de algunos comienzos
esporadicos, desde 1929 se hizo regular y de gran amplitud y variexpdsiciones

2E| art2cuCoeidilLeetSaka ®l ®g Regdabitagbstesepteerinbmetde @25 al 0 (
que figura entre estos seis textos aqu?2 recogi dos,
Gr a alk Yoileld 6 | shrsomaf 2o de 1934) y fALes Gkd, dgostens de | a
septiembre de 1929), que igualmente figuran en esta compilacién, han sido ya incluidos en uaa compil
cién postuma de caracter provisional titulafercus sur Bésotérisme chrétien, keEditions Traditd-
nelles, Paris, 1954, para la cual se habia autorizado una Unica edicién, y cuya materia sera redistribuida
ahora en compilaciones definitivas.
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doctrinales, estud®de simbolismo y de historia tradicional, ,resefias de libravig+
tag), y se extendio hasta la muerte del autor, lo cual, habida cuenta de la puiému
determinada por los afios de guerra, significa cerca de veinte afios de aparicién efect
va'®, Se encotraré la lista de estos estudios en el Anexo IIl del presentenei.

Le Voi |gee atconienio sle esta colaboracion se calificab&relista me-
sual de Alta Cienciay se daba como objetiviel estudio de la Tradicién y de los d
versos movimiens del espiritualismo antiguo y modemae transformo progresav
mente, por influjo de René Guénon, y a partir de 1932 se presento en su programa c
mofia Unica revista de lengua francesa que tiene por objeto el estudio de las doctrinas
tradicionales tant orientales como occidentales, asi como de las ciencias a elt@s vi
ladasd; el mismo texto agregaba qéisu programa abraza, pues, las diferentasrias
que en el curso del tiempo ha revestido lo que con justeza se ha llai&ado:
TRADICION PERPETUA Y UNANIME, revelada tanto por los dogmas y los ritos de
las religiones ortodoxas como por la lengua universal de los simbolos inicé#ficos

Enelmarcodd e Voi | despub$ desiertlempode adaptacion, Guénon
pudo, pues, exponer libremente sus tdsisuiniversalidad tradicional, hacer cada vez
mas referencia a las doctrinas orientales, hacer resaltar durante cierto tiempoue incl
sivecon alguna insistencia, los signos de su integracion personal al Islam, y toatar t
dos los temas de interés tradicidmaintelectual con los medios que empleaba para sus
libros. Pero cuando se observa que la simbdlica iniciatica aparece en el programa
mismo de dicha revista, puede decirse que el trabajo de Guénon en materia @e simb
lismo habia encontrado una tierra deeetion. Es de creer, por lo demas, que el hecho
de tener que publicar regularmen(j@or mucho tiempo ello debia ser menjuakefias
de libros y de revistas que contenian algun dato tradicional, y redactar ademas breves
textos de cinco a seis paginas, fema particularmente las notaciones sucintas sobre
simbolos, como temas distintos, en el curso del examen de una documentacidn period
ca. El aspecto documental, e inclusive de cierto pintoresquismo intelectual,ega® pr
taban los temas asi tratados, asepa, por lo demas, a los escritos de Guénon en ese
dominio una acogida mucho mas atenta y extensa que la obtenida por susiexpss
de pura doctrina o sus consideraciones sobre hechos tradicionales en genesal. El ¢
racter de ciencia exacta que se desple normalmente de los escritos de Guénon se
afirmaba en ellos de modo mucho mas evidente: apoyadas sobre lo sensiblenias def
ciones son mas evidentes, las demostraciones mas verificables, las conclusiones mas

13 Sobre este punto, pueden encontrarse algunas precisiones biogréaficas en el libro ded@aul Cha
nac,La vie simple de René Guéndes Editions Traditionnelles, Paris, 1958.
14 Con su dltimo nombrétudes Traditionnellegsta revista sigue publicAndose.
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rigurosas. Y empero el incomparable anéelectual del estilo guenoniano aseguraba
mas particularmente a esos textos la presencia discreta de ese elemento indefinible de
misterio, de majestad profunda de las realidades, de belleza inefable de lasaignific
ciones y de perfeccion indudable de fiogs, que es propio de los datos de la veedad

ra ciencia, aquella que él mismo ha enunciado y designado, precisamente con motivo
de estudios. de simbolismo, comdideencia sagradé’.

Acerca de este grupo de textos, se destacara un punto cuya sigdifinaces ds-
defiable. En las referencias bibliogréaficas y doctrinales del autor posteriores a 1936,
aparece a menudo un nombre: el del doctor Coomaraswamy, sabio orientalista y a la
vez excelente conocedor de las tradiciones occidentales, sobre el edglirdual la
obra doctrinal de Guénon habia ejercido un influjo de los mas félideedria decirse
gue, en lo que concierne a los estudios de simbolismo, asunto que aqui nos ocupa, entre
los contemporaneos de la generacion de Guénon propiamente dichajry esfuerzo
conjugado con el suyo, Coomaraswamy debia cumplir en el dominio del hinduismo, y
aun, de modo mas general, en el de Oriente, lo que fue por otra parte el trabajo de
CharbaneaulLassay en el dominio del cristianismo.

La presentacién en volumeale estos textos que tratan temas muy variados g-pert
necen a épocas diferentes exigia una idea organizadora del conjunto, y era deseable,
naturalmente, acercarse lo mas posible a lo que podian ser los proyectos del mismo
Guénon en esta materia. A tal pegto, algunas indicaciones primeras resultan del
encadenamiento l6gico y aun de la continuidad de redaccion existente entre algunos de
esos estudios, que se presentan de hecho a veces en pequefias series cronolégicamente
ordenadas. Ademas, puede encontai@mbién, de pluma del autor, el enunciado de
algun proyecto de estudio en relacion con los textos ya existentes. Tal, por ejemplo, la
mencion, al comienzo de uno de sus articulos mas antiffQasjques aspects dursy
bolisme de Janus [GAlgunos aspectodel simbolismo de Jado(Le Voile disis, julio
de 1929, aqui cap. XV)llde su intencion de escribifialgtin dia, fitodo un volumen
sobre Jano. Y, de hecho, se verifica que un namero considerable de sus articulos se
sitan en adelante en la perspegatide un trabajo sobre tal tema general: es notable a
este respecto la serie continua que trata de la Montafia y de la Caverna y dermtros si
bolos analogos, y que, transponiéndose regularmente, en el orden macrocésmico, a la

15 Cf Le symbolisme de la CrqiRréface.
'8 El doctor Ananda Kentish Coomaraswamy, nacido dor@oo el 22 de agosto de 1877, muerto en
Boston el 9 de setiembre de 1947, habia sido curador del Departamento del Islam y del Medio Oriente en
el Museum of Fine Artde Boston, y es sobre todo autor de numerosos trabajos sobre el arte hindd y sobre
mitos védicos y budicos. Para su biografia, ver en francés el prélogo de la traduccion de $tinibro:
douisme et Bouddhisme col ecci - n ATraditiono, Gallimard, Pari s,
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Caverna césmica, desemboca ersiatbolismo solsticial de Jano y sus corresponde

cias con los dos San Juan. Por otra parte, ese mismo grupo de estudios puede ponerse
facilmente en relacién con los articulos relativos al Simbolismo constructivo, que se
presentan en varias series bastahtanogéneas y se contindan légicamente emel si
bolismo axial y de pasaje. En esta perspectiva primera, la ordenacion de los estudios
vincula mas o menos directamente la mayoria de los textos existentes, y, por reaccion,
determinara la ubicacion corresporadite al material restante en el cuadro de us-mi

Mo sumario.

Asi, se situaran necesariamente a la cabeza de la compilacion los articulosngue co
tienen exposiciones sustanciales de doctrina simbdlica general, aun cuandgase h
formulado con motivo del estio de una simbdlica determinada, por ejemplo la del
Graal o la de la escritura sagrada. Ciertos otros articulos de épocas bastante diversas
pueden entonces organizarse bastante bien en torno a la idea del Centro y de la ge
grafia sagrada, sobre lo cualpplo demas, Guénon hubo de tratar a menudo, en algun
aspecto y medida, en sus libros misthgsues esas nociones estan simbélicamente vi
culadas con los temas del Centro supremo y de la Tradicion primordial, que dominan el
orden tradicional total. ElI grup de estos articulos, por el caracter muy general de su
simbdlica, puede seguir adecuadamente al de los articulos iniciales y, por otra parte,
introducir de alguna manera el grupo, menos unitario, de estudios concernientes a la
manifestacion ciclica, el @la su vez debera situarse, al igual que el grupo particular
de las armas simbdlicas, antes de las series continuas cosmoldgicas, constructivas y
axiales que hemos ya mencionado como las constituyentes de la armazén del conjunto.
Al contrario, los articubs que tratan especialmente el simbolismo del corazén y que
aparecen como la culminacién légica de una transposicion al orden microcosmico e
iniciatico de todos los estudios de simbolismo geografico, macrocosmico y constructivo,
deberan situarse al finaled sumario, y para ello suceder, pues, a los articulos e si
bolismo axial y de pasaje.

En el detalle, las referencias cruzadas entre los textos podran a veces trastornar la
sucesion lineal de los textos por materias e imponer alguna intercalaciéon heteagpgé
pero, de todos modos, la autonomia relativa proporcionada a estos estudios per el h
cho de estar cada uno dedicado a un tema o0 a un aspecto determinado de umtema si
bolico no perturba nunca el paso de un capitulo a otro. El Gnico inconvenienteade est
ordenacion puede provenir de que el autor a veces ha anunciado o previsto una serie
gue jamas aparecio: en tal caso, hemos sefialado cada vez el estado de cosas.

7 Cf. sobre todd_e Roi du Mond€1927),Le Symbolisme de la Cro{#931) yLa Grande Triade
(1946).
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Tal ha sido, en lineas simplificadas, nuestro método para llegar a ordenar primero
y luego oganizar todo ese material, segun un sumario, pese a todo, coherenteu concl
sivo.

Es seguro que el volumen, constituido segun esta formula o cualquier otra que se
hubiese considerado ventajosa, no puede dejar de hacer sentir que se trata siempre de
una conpilacion improvisada y mas o menos artificial. El autor tenia ciertamente aqui
la materia prima textual para componer por lo menos dos obras de simbolismo, y para
delimitar netamente los contornos y agotar los temas circunscriptos, hubiera debido
empero exibir cierto nimero de capitulos nuevos y de pasajes complementarios, con
el fin de llenar las lagunas y vincular de manera normal los diferentes grupos vy, en el
interior de los grupos, los textos constitutivos. lgualmente, habria descartado cierto
namerode paginas, que, aun aportando algunos pasajesdito® con respecto a sus
libros, recuerdan demasiadamente otros pasajes de ellos. Nosotros mismos, en rigor,
hubiésemos podido escoger en todo ese material y organizar aparte aquellos estudios
gue se raéren a uno o dos temas mas generales, y que no se superponen con los otros
textos incorporados a los libros constituidos por el autor; pero ello hubiera condenado
a una diversidad enteramente inorganica y a una vinculacién harto débil al resto de los
texos, cuya edicion se habria hecho asi sumamente dificultosa. Por lo demasata ve
ja de tal agrupamiento especial no esta tampoco negada al investigador esdatpr
cion elegida, pues los grupos de caracter mas o menos necesario figuran en edla de m
neraclaramente distinta. En cambio, la publicacién en una compilacién Unica de todos
los articulos sobre simbolismo que Guénon nos ha dejado ofrece en una vision conjunta
la totalidad de un tesoro intelectual de excepcional riqueza, ninguno de cuyos-eleme
toses indiferente.

Ademas, los temas simbdlicos que dominan este conjunto, asi como los temas part
culares que abundan en el texto principal o en las notas, asumen dimensiones nuevas en
el orden de las significaciones, pues el cuadro general dentro dehanatncontrado
sitio atrae, en cierto modo, los simbolos mencionados a nuevas relaciones reciprocas,
gue pueden ser reveladoras de aspectos y funciones no expresados todaviai- las rem
siones, puestas por el autor o agregadas por nosotros, no son sinoibmdiéi de
las posibilidades existentes en esta direccion. El interés y la atencion del lector se veran
a menudo recompensados por alguna verificacion inesperada o por alguna captacion
nueva, con motivo de mutuas referencias entre datos distintosandpdsiciones que
él mismo efectuard. Se produciran asi, por parte del lector, cosas comparables a las
gue se han producido corrientemente por parte del autor, o sea que un dato simbdlico
cualquiera, secundario al comienzo, se encontrard subitamentenddmipor una ne-
va luz, destacado y realzado, de modo que finalmente podra alcanzar las mas elevadas
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significaciones. Por eso el titulo que hemos puesto al conjunto de estos trabajos sobre
simbolismo se encuentra, podria decirse, doblemente justificadariraer lugar, por

la importancia doctrinal e institucional de la mayoria de los simbolos estudiados segun
la eleccion tematica del autor, y ademas, a causa de la universalizacion indefinida,
ofrecida incluso a simbolos de importancia practica menor, denabr, por la técnica

de las analogias y las transposiciones, el grado de significacion de los simbolas fund
mentales.

Debemos ahora proporcionar algunas precisiones mas en cuanto a la forma exacta
en que aparecen aqui los articulos compilados. Para amerxos lo mas posible a la
forma de capitulos de un libro, hemos debido proceder a la acomodacion de ciertas
frases, sobre todo al comienzo o al final de los articulos, cuando éstos llevabadn, inuti
mente ahora, la huella de sus contingencias inicialespetm hemos asegurado al
lector la posibilidad de conocer en cada instante, aun sin remitirse a las indicaciones
bibliograficas de los anexos y del sumario, al origen del texto que lee: la primera nota
al pie de pagina, en cada capitulo, indica el nomtedadrevista y la fecha de pukdic
cion.

Por otra parte, con el objeto de reforzar la cohesién entre los textos aqui reunidos y
hacerlos ademas en mayor grado solidarios con el conjunto de la obra del autor, hemos
puesto en nuevas notas las referenciasmpsehan parecido mas utiles. Como las ed
ciones de las obras de Guénon se han multiplicado y las paginaciones varian con las
ediciones, hemos uniformado en lo posible las remisiones, estableciéndolasecon ref
rencia solo a los capitulos de las obras ,citadsin mencion de pagina.

Todas las notas o los pasajes de notas agregados por nosotros se encuentran entre
corchetes

MICHEL VALSAN
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LA REFORMA DE LA MENTALIDAD MODERNA

La avilizacibn moderna aparece en la historia como una verdadera anomadia: de t
das las que conocemos, es la Unica que se haya desarrollado en un sentido puramente
material, la Unica también que no se apoye en ningun prirdgparden superior. Este
desarrdb material, que continia desde hace ya varios siglos y que va acelerandose de
mas en mas, ha sido acompafado de una regresion intelectual, que ese desamrollo es ha
to incapaz de compensar. Se trata, entiéndase bien, de la verdadera y puraaintelectu
dad,que podria igualmente llamarse espiritualidad, y nos negamos a dar tal nombre a
aquello a que los modernos se han aplicado sobre todo: el cultivo de las cierngias exp
rimentales con vistas a las aplicaciones practicas a que ellas pueden dar lugar. Un solo
ejemplo permitiria medir la amplitud de esa regresio®umaTeoldgicade Santo -
mas de Aquino era, en su tiempo, un manual para uso de estudiantes; ¢donde estan hoy
los estidiantes capaces de profundizarla y asimilarsela?

La decadencia no se ha prodlecide subito; podrian seguirse sus etapas a través de
toda la filosofia moderna. Es la pérdida o el olvido de la verdadera intelectualidad lo
gue ha hecho posibles esos dos errores que no se ggooen apariencia, que son en
realidad correlativos y coptementarios: racionalismo y sentimentalismo. Desde que se
negaba o ignoraba todo conocimiento puramente intelectual, como se ha hecho desde
Descartes, debia l6gicamente desembocarse, por una parte, en el positivisma-el agno
ticismo y todas las aberracers fci enti ficistaso, y,m-por otr
poraneas que, no contentandose con lo que la razén puede dar, buscan otra cosa, pero la
buscan por el lado del sentimiento y del instinto, es decir, por debajo y no por encima de
la razén, y llegn, con William. James por ejemplo, a ver en la subconsciencia el medio
por el cual el hombre puede entrar en comunicacion con lo Divino. La nocion de la ve
dad, después de haber sido rebajada a mera representacion de la realidad sensible, es
finalmente igntificada por el pragmatismo con la utilidad, lo que equivale a suprimirla
pura y simplemente; en efecto, ¢qué importa la verdad en un mundo cuyas aspiraciones
son Unicamente maiales y sentimentales?

! [Publicado erReg. junio de 1926. Texto de una comunicacion del autor a la jornada de estudios del
6 de mayo de, 1926 organizada por la Sociedad de la Irradiacion intelectual del Sagrado Coraz6n. Sobre
esta Sociedad, cfa Introduccidon de este libro.]
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No es posible desarrollar aqui todas las conseagdei semejante estado de cosas;
limitémonos a indicar algunas, entre ellas las que se refieren mas particularmente al
punto de vista religioso. Ante todo, es de notar que el desprecio y la repulsidn exper
mentados por los demas pueblos, los orientale® $obdo, con respecto a los occitie
les, provienen en gran parte de que éstos se les aparecen en general como hombres sin
tradicion, sin religion, lo que es a sus ojos una verdadera monstruosidad. Un oriental no
puede admitir una organizacion social quedescanse sobre principios tradicionales;
para un musulman, por ejemplo, la legislacién integra no es sino una simple depende
cia de la religion. Otrora, ha sido o mismo en Occidente; piénsese en lo que esa la Cri
tiandad en la Edad Media; pero hoy lakciones se han invertido. En efecto, se encara
ahora la religion como un simple hecho social; en vez de que el orden social integro esté
vinculado a la religién, ésta, al contrario, cuando adn se consiente en otorgarle un sitio,
no se ve ya sino como uroalquiera de los elementos constituyentes del orden social;

Y jcuantos catélicos, ay, admiten sin la menor dificultad este modo de ver! Es tiempo
de reaccionar contra esta tendencia y, a este respecto, la afirmacion del Reino social de
Cristo es una mafastacion particularmente oportuna; pero, para hacer de ella una
realidad, es preciso reformar toda la mentalidad moderna.

No hay que disimularselo: aguellos mismos que se creen sinceramente religiosos, en
su mayor parte no tienen de la religion sino weaiharto disminuida; ella no ejerce
apenas influjo efectivo sobre su pensamiento ni su modo de obrar; esta como separada
de todo el resto de su existencia. Practicamente, creyentes e incrédulos se comportan
aproximadamente de la misma manera; para mucditddicos, la afirmacién de lmos
brenatural no tiene sino un valor puramente tedrico, y se sentirian harto incobmodos de
haber de verificar un hecho milagroso. Esto es lo que podria llamarse un materialismo
practico, un materialismo de hecho; ¢no es magrpsb aun que el materialismonzo
fesado, precisamente porque aquellos a quienes afecta no tienen siquiera conciencia de
ello?

Por otra parte, para la gran mayoria, la religion no es sino asunto del sentimiento, sin
ningun alcance intelectual; se confu@eeligion con una vaga religiosidad, se laured
ce a una moral; se disminuye lo mas posible el lugar de la doctrina, que es empero lo
absolutamente esencial, aquello de lo cual todo el resto no debe I6gicamente ser sino
consecuencia. En este respectqretestantismo, que termina siendo un puro y simple
Amor al i smoo, es muy representativo de | as
gran error creer que el propio catolicismo no esté afectado por las mismas tendencias,
Nno en su principio, ciertamenteero si en la manera en que se presenta de ordinario: so
pretexto de hacerlo aceptable a la mentalidad actual, se entra en las concesiones mas
fastidiosas, y se alienta asi lo que deberia, al contrario, combatirse enérgicamente. No
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insistiremos sobrelaeguer a de qui enes, Sso pretexto de
ces inconscientes de verdaderas falsificaciones de la religion, cuya intencion culta e
tan lejos de suponer. Sefialemos solamente de paso, a este propdsito, el abuso deplorable

que hartofrec e nt ement e se hace de | a palabra fr el
moment o expresiones como Areligi-n de | a pa
debero? No son simples negligencias de | en

reina por @quier en el mundo moderno, pues el lenguaje no hace, en suma, A0 repr
sentar fielmente el estado de las mentes; y tales expresiones son incompatibles con el
verdadero sentido religioso.

Pero procedamos a lo que hay de mas esencial, queremos refériteloitamien-
to de la ensefianza doctrinal, casi totalmente reemplazada por vagas coosgeraci
morales y sentimentales, que quiza complazcan mas a algunos, pero que, al mismo
tiempo, no pueden sino repeler y alejar a quienes tienen aspiraciones dmtetden
tual; y, pese a todo, los hay todavia en nuestra época. Lo prueba el que algunos, mas
numerosos aun de lo que podria creerse, deploran esa falta de doctrina; y vemos un
signo favorable, pese a las apariencias, en el hecho de que, desde divecsamds,
se toma mas conciencia de ello hoy que algunos afios atras. Ciertamente, es erroneo
pretender, segun lo hemos oido con frecuencia, que nadie comprenderia una exposicion
de pura doctrina; en primer lugar, ¢ por qué querer siempre atenerse alasiveljm so
pretexto de que es el de la mayoria, como si hubiese de considerarse la cantidad mas
bien que la calidad? ¢ No es ello una consecuencia de ese espiritu democratice-que con
tituye uno de los aspectos caracteristicos de la mentalidad modernar?otrapparte,
¢, Se cree gue tanta gente seria realmente incapaz de comprender, si se la hitbiera hab
tuado a una ensefianza doctrinal? ¢ No ha de pensarse, incluso, que quiemgsene co
dieran todo obtendrian empero cierto beneficio, quiza mayor de lo gup@®e?

Pero sin duda el obstaculo mas grave es esa especie de desconfianza de que se da
muestras, en demasiados medios catolicos, y aun eclesiasticos, con respeatiee: la int
tualidad en general; decimos el mas grave, porque es una sefial de incomprasisio
entre aquellos mismos a quienes incumbe la tarea de ensefianza. Han sido tocados por el
espiritu moderno hasta el punto de no saber ya, lo mismo que los filésofos a los cuales
antes aludiamos, lo que es la intelectualidad verdadera, hasta el pwuofadir a
veces intelectualismo con racionalismo, facilitando asi involuntariamente el juego a los
adversarios. Nosotros pensamos, precisamente, que lo que importa ante todo es restaurar
esa verdadera intelectualidad, y con ella el sentido de lardogtrile la tration; es
hora de mostrar que hay en la religion otra cosa que un asunto de devoiidardal,
otra cosa también que preceptos morales o consolaciones para uso de espiritus debilit
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dos por el sufrimiento; que puede encontrarse en efiasel | i do al i ment oo de
san Pablo en IBpistola a los ldbreos.

Bien sabemos que esto tiene el inconveniente de ir contra ciertos habitos adquiridos
y de que es dificil liberarse; y empero, no se trata de innovar: lejos de ello, se trata al
contrard de retornar a la tradicion de que se han apartado, de recobrar lo queese ha d
jado perder. ¢No valdria esto mas que hacer al espiritu moderno las concesiones mas
injustificadas, por ejemplo las que se encuentran en tanto tratado de apologética, donde
el autor se esfuerza por conciliar el dogma con todo lo que de mas hipotético y menos
fundado hay en la ciencia actual, para volver a poner en cuestion todo, cada vez que
esas teorias sedicentes cientificas vienen a ser reemplazadas por otras? Serig muy facil
empero, mostrar que la religion y la ciencia no pueden entrar realmente en conflicto, por
la sencilla razén de que no se refieren al mismo dominio. ¢ CoOmo no se advieiite el pel
gro que existe en parecer buscar, para la doctrina que concierne a lassvientiade
bles y eternas, un punto de apoyo en lo que hay de mas cambiante e incierto? ¢Y qué
pensar de ciertos te-logos cat- -|licons afecte
to de creerse obligados a tener en cuenta, en mayor o menor mediesyllasios de la
ex®gesis moderna y de | a Acr2tica textwual o,
una base doctrinal un poco segura, poner en evidencia la inanidad de todo ello? ¢ Cémo
no se echa de ver que | a pamimheseldendediaenci enci
los medios universitarios, no ha sido jamas en realidad otra cosa queéauinarde
guerra dirigida contra la religion y, mas en general, contra todo lo que pueda subsistir
aun de espiritu tradicional, al cual quieren, naturateyatestruir aquellos que dirigen al
mundo moderno en un sentido que no puede sino desembocar en unafeatastr

Mucho habria que decir sobre todo esto, pero no hemos querido sino indicar muy
someramente algunos de los puntos en los cuales una reforamaesgs$aria y urgente;
y, para terminar con una cuestion que nos interesa muy especialmente aqui, ¢por qué se
encuentra tanta hostilidad, mas o menos confesa, para con el simbolismo? Seguramente,
porque es ése un mundo de expresion que. se ha hecho enterajano a la menial
dad moderna, y porque el hombre se inclina naturalmente a desconfiar de lo que no
comprende. El simbolismo es el medio mejor adaptado a la ensefianza de las verdades
de orden superior, religiosas y metafisicas, es decir, de tode lel @spiritu moderno
desdefia o rechaza; es todo. lo contrario de lo que conviene al racionalismo, y 1sus adve
sarios todos se comportan, algunos sin saberlo, como verdaderos racionalistas- En cua
to a nosotros, consideramos que, si el simbolismo, es koyprendido, es ésta una
razon mas para insistir en él, exponiendo lo mas completamente posible laaighif
real. de los simbolos tradicionales y restituyéndoles todo su alcance intelectual, en vez
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de utilizarlo simplemente como tema de exhortaci@eegimentales, para las cuales,
por lo demas, el empleo del simbolismo es bien inatil.

Esta reforma de la mentalidad moderna, con todo lo que implica: restauracion de la
intelectualidad verdadera y de la tradicion doctrinal, que para nosotros no se separan
una de otra, es, ciertamente, tarea considerable; pero, ¢constituye. esto una razén para
no emprenderla? Nos parece, al contrario, que tarea tal constituye una de las finalidades
mas altas e importantes que pueda proponerse a la actividad de una sasreniidde
la Irradiacion intelectual del Sagrado Corazon, tanto mas cuanto que todos los esfuerzos
realizados en ese sentido estaran necesariamente. orientados hacia el Corazon del Verbo
Encarnado, Sol espiritual vy tdlesros tesorosde | mu n c
|l a sabidur2a y de | a cienciao no de esa va
yoria de nuestros contemporaneos, sino de la verdadera ciencia sagrada, que abre, a
quienes la estudian como conviene, horizontes insospechadatagermmente ilimat-
dos.
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EL VERBO Y EL SIMBOLO

Hemos tenido ya ocasion de referirnos a la importancia de la forma simbdlica en la
transmision de las ensefianzas doctrinales de orden tradiclolaemos sobre el tema
para aportar algunas precisiormesnplementarias y mostrar ain mas explicitamente los
diferentes puntos de vista desde los cuales puede encararselo.

Ante todo, el simbolismo se nos aparece como especialisimamente adaptado a las
exigencias de la naturaleza humana, que no es una natyral@maente intelectual,
sino que ha menester de una base sensible para elevarse hacia las esferas superiores. Es
preciso tomar el compuesto humano tal cual es, uno y multiple a la vez en suieomplej
dad real; esto es lo que hay tendencia a olvidar a medadde que Descartes hapr
tendido establecer entre el alma y el cuerpo una separacion radical y absoluta. Para una
pura inteligencia, sin duda, ninguna forma exterior, ninguna expresion se necesita para
comprender la verdad, ni siquiera para comunicdras anteligencias puras lo que ha
comprendido, en la medida en que ello sea comunicable; pero no ocurre asiran el ho
bre. En el fondo, toda expresion, toda formulacion, cualquiera fuere, es un simbolo del
pensamiento, al cual traduce exteriormente; ea sshtido, el propio lenguaje no es
otra cosa que un simbolismo. No debe, pues, haber oposicion entre el empleo de las
palabras y el de los simbolos figurativos; estos dos modos de expresion serian mas bien
mutuamente complementarios (y de hecho, por toage pueden combinarse, ya que la
escritura es primitivamente ideogréfica y a veces, inclusive, como en la China-ha co
servado siempre ese car8cter). De mmdo gene
cursivao, como | a r atuyeelinbtrumeato @opid yecuyed c u a l |
curso el lenguaje sigue o reproduce lo mas exactamente posible; al contrariopel simb
|l i smo propiamente dicho es esencial mente s
cierta manera, lo que lo hace mas apto que el &agara servir de punto de apoyo a la
Aintuici-n intelectual 6, que est§ pmwr encin
dir con esa intuicién inferior a la cual apelan diversos fildsofos contemporaneos. Por

![PublicadoerReg.ener o de 1926; este estudio se refer2a a
nous savions regarder o, aparecido en el n*¥amer o de n.
mas partialarmente sobre la importancia y el valor del simbolo del Sagrado Corazén.]

2[Cf. Introduction générale &¥%tude des doctrines hindoueparecido en 1921, parte Il, cap. VII, y
L&sotérisme de Danteparecido en 1925; después del presente articulsyodBuélvié a menudo en
otros articulos y libros sobre la doctrina que da fundamento al simbolismo, especialment8yenb-
lisme de la Croixy enApercus surdnitiation, cap. XVEXVIII].
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consiguiente, de no contentarse con la mabacion de la diferencia, y de querer h
blarse de superioridad, ésta estara, por mucho que algunos pretendan lo contrario, del
lado del simbolismo sintético, que abre posibilidades de concepcion verdaderamente
ilimitadas, mientras que el lenguaje, dengigaciones mas definidas y fijadas, pone
siempre al entendimient@nites mas o menos estrechos.

No se diga, pues, que la forma simbdlica es buena para el vulgo; la verdad seria mas
bien lo contrario; 0, mejor aun, dicha forma es igualmente buena ks, fworque
ayuda a cada cual, segun la medida de sus propias posibilidades intelectuates, a co
prender mas o menos completamente, mas o menos profundamente la verdaa represe
tada por ella. Asi, las verdades mas altas, que no serian en modo alguno desumica
transmisibles por ningun otro medio, se hacen tales hasta cierto punto cuando estan, si
puede decirse, incorporadas en simbolos que sin duda las disimularan para muchos, pero
gue las manifestaran en todo su resplandor a los ojos de los que saben ver

¢ Vale decir que el empleo del simbolismo sea una necesidad? Aqui es praeiso est
blecer una distincion en si y de manera absoluta, ninguna forma exterior es necesaria,
todas son igualmente contingentes y accidentales con respecto a lo que expeesan o r
presentan. Asi, segun la ensefianza de los hindues, una figura cualquiera, por ejemplo
una estatua que simbolice tal o cual aspecto de la Divinidad, no debe considerarse sino
como un fisoporteodo, un punto de apoyroo par a
y nada mas. Un texto védico da a este respecto una comparacion que aclaw® perfect
mente este papel de los simbolos y de las formas exteriores en general: tales formas son
como el caballo que permite a un hombre realizar un viaje con mas rapidez y mucho
menos esfuerzo que si debiera hacerlo por sus propios medios. Sin duda, si ese hombre
no tuviese caballo a su disposicion, podria pese a todo alcanzar su meta, permicon cua
ta mayor dificultad! Si puede servirse de un caballo, haria muy mal en neghossoa e
pretexto de que es mas digno de él no recurrir a ayuda alguna: ¢no espraeisasi
como actuan los detractores del simbolismo? Y aun, si el viaje es lasg@sop an-
gue nunca haya una imposibilidad absoluta de realizarlo a pie, puedeusdstiera-
dera imposibilidad practica de llevarlo a cabo. Asi ocurre con los ritasbplsis: no
son necesarios con necesidad absoluta, pero lo son en cierto modo por una necesidad de
conveniencia, en vista de las condiciones de la naturaleza Humana

5[ Puede citarse un texto par anfieduaquidra seSliaenqueoa T o m§ s
go es necesario de dos modos: de uno, como aquello sin lo cual no puede ser, tal el alimento necesario
para la conservacion de la vida humana; de otro, como aquello por lo cual de modo mejor y B¥as conv
niente se alcanzaes f i n, t al el cabal | summd&@heaol. dicgelsa 2respo-par a el
deg. Estohac? a e s cr i b iSicuteguus nBcessafius iest adriedicef I6sVeday la Suma
Teolddgcao (Reg..enero de 1927, p4g. 136].
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Perono basta considerar el simbolismo del lado humano, como acabamos de hacerlo
hasta ahora; conviene, para penetrar todo su alcance, encararlo igualmente por el lado
divino, si es dado expresarse asi. Ya si se comprueba que el simbolismo tiena-su fund
mentoen la naturaleza misma de los seres y las cosas, que esta en perfecta conformidad
con las leyes de esa naturaleza, y si se reflexiona en que las leyes naturales no son en
suma sino una expresion y una como expresion de la Voluntad divina, ¢ no autoriza esto

a afirmar que tal simbolismo es de origen

otros términos, que su principio se remonta mas lejos y mas alto quedaitiad?
No sin razén han podido recorddrsepropésito del simbolismo las primerasapal

brasdée Evangeli o de San Juan: AENn el principi

|l a vez Pensamiento y Palabr a: en s 2j, es
bl eso; con relaci-n a nosotros, selsamani f
realizan en existencia actual algunos de esos mismos posibles que, en cuanto esencias,
estan contenidos en El de toda eternidad. La Creacion es obra del Verbo; es también,
por eso mismo, su manifestacion, su afirmacién exterior; y por eso el mundmes

un lenguaje divino para aquellos que saben comprendamkdi enarrant gloriam Del

(Ps. XIX, 2). El filésofo Berkeley no se equivocaba, pues, cuando decia que el mundo
es fdnel |l enguaj e que el Esp2ritubaahcfeerni t o
gue ese lenguaje no es sino un conjunto de signos arbitrarios, cuando en realidad nada
hay de arbitrario ni aun en el lenguaje humano, pues toda significacion debe tener en el
origen su fundamento en alguna conveniencia o armonia naturatlesiggeo y la cosa
significada. Porque Adan habia recibido de Dios el conocimiento de la naturaleza de
todos los seres vivientes, pudo darles sus nomG&sesis, 1119-20); y todas las trad

ciones antiguas concuerdan en ensefiar que el verdadero nemioreer es uno con su
naturaleza o esencia sma.

Si el Verbo es Pensamiento en lo interior y Palabra en lo exterior, y si el mundo es el
efecto de la Palabra divina proferida en el origen de los tiempos, la naturaleza entera
puede tomarse como un simbde la realidad sobrenatural. Todo lo que es, cualquiera
sea su modo de ser, al tener su principio en el Intelecto divino, traduce o representa ese
principio a su manera y segun su orden de existencia; y asi, de un orden en otro, todas
las cosas se encadany corresponden para concurrir a la armonia universal y total, que
es como un reflejo de la Unidad divina misma. Esta correspondencia es el verdadero
fundamento del simbolismo, y por eso las leyes de un dominio inferior pueden siempre
tomarse para simhahr la realidad de orden superior, donde tienen su razon profunda,
gue es a la vez su principio y su fin. Sefialemos, con ocasién de esto, el errorale las m

*[Cf. R. P. Aniza, al comienzo del articulo d@eg.,noviembre de 1925].
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dernas interpretaciones fAnaturalistaso de |
ciones ge trastruecan pura y simplemente la jerarquia de relaciones entre los diferentes
ordenes de realidades: por ejemplo los simbolos o los mitos nunca han tenido por fu

cion representar el movimiento de los astros, sino que la verdad es que se encuentran a
merudo en ellos figuras inspiradas en ese movimiento y destinadas a expresar analdg
camente muy otra cosa, porque las leyes de aquél traducen fisicamente los principios
metafisicos de que dependen. Lo inferior puede simbolizar lo superior, pero la inversa
esimposible; por otra parte, si el simbolo no estuviese mas proximo al orden sensible

que lo representado por él, ¢,cémo podria cumplir la funcién a la que esta destinado?

En la naturaleza, lo sensible puede simbolizar lo suprasensible; el orden nagral int

puede, a su vez, ser un simbolo del orden divino; y, por lo demas, si se considera mas
particularmente al hombre, ¢no es legitimo decir que él también es un simbolo, por el
hecho mismo de que ha s iGénesish2627@ aAbegrea | maget
mos aun que la naturaleza solo adquiere su plena significacion si se la considera en
cuanto proveedora de un medio para elevarnos al conocimiento de las verdades divinas,

lo que es, precisamente, también el papel esencial que hemos reconocido &-simbol

mo”.

Estas consideraciones podrian desarrollarse casi indefinidamente; pero preferimos
dejar a cada cual el cuidado de realizar ese desarrollo por un esfuerzo de reflexion pe
sonal, pues nada podria ser mas provechoso; como los simbolos que son sst&sma,
notas no deben ser sino un punto de partida para la meditacion. Las palabrasepor lo d
mas, no pueden traducir sino muy imperfectamente aquello de que se trata; empero, hay
todavia un aspecto de la cuestién, y no de los menos importantes, quarprooar
hacer comprender, o por lo menos presentir, por una breve indicacién.

El Verbo divino se expresa en la Creacion, deciamos, y ello es comparablei; anal6g
camente y salvadas todas las proporciones, al pensamiento que se expresa en formas (no
cabe ya agj distinguir entre el lenguaje y los simbolos propiamente dichos) que lo v
lan y lo manifiestan a la vez. La Revelacién primordial, obra del Verbo comoda Cre
cion, se incorpora también, por asi decirlo, en simbolos que se han transmitido de edad

® [Este pasaje ha sido retomado casi textualmenteuéorité spirituelle et pouvoir temporedap. I;
pasaje paralelo en el prefacio e symbolisme de la Cro{g931).

® Quiza no sea indtil haceotar que este punto de vista, segin el cual la naturaleza se considera c
mo un simbolo de lo sobrenatural, no es nuevo en modo alguno, sino que, al contrario, ha sido encarado
corrientemente en la Edad Media; ha sido, especialmente, el de la escuédadrag/ en particular de
San Buenaventura. Notemos también que la analogia, en el sentido tomista de la palabra, que permite
remontarse del conocimiento de las criaturas al de Dios, no es otra cosa que un modo de erf@sion si
lica basado en la corresmtencia del orden natural con el sobrenatural.
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en edaddesde los origenes de la humanidad; y este proceso es ademas analogo, en su

orden al de la Creaciébn misma. Por otra parte, ¢no puede verse, en esta incorporacion

simb-lica de |l a tradici-n Ano humanaao, una

c i - nla Encatracion del Verbo? ¢Y ello no permite también percibir, en cierta m

dida, la misteriosa relacion existente entre la Creacion y laaséan que la corona?
Concluiremos con una ultima observacion relativa a la importancia del simbolismo

universaldel Corazén y mas especialmente de la forma que reviste en la tradistdn cri

tiana, la del Sagrado Corazon. Si el simbolismo es, en su esencia, estrictamente confo

me al Apl an divinoo, y si el Sagradoee Cor az-

lico juntamente, este simbolo del Corazon, por si mismo o por sus equivalentes, debe

ocupar en todas las doctrinas emanadas mas o menos directamente de la tradicion pr

mordial un lugar propiamente cenfras lo que trataremos de mostrar en algunos de los

estudos que myuerf.

" [El autor agregaba aqui una referencia al lugar efectivamente central que ocupa el coragén, en m
dio de los circulos planetario y zodiacal, en un marmol astronémico deC®mistd 6 Or ques ( Sart he
esculpia por un cartujo hacia fines del siglo XVMa figura habia sido reproducida primeramente por L.
CharbonneaiLassay erReg. febrero de 1924cf., del mismole Béstiaire du Chrispag. 102Se tratara
de nuevo este punto en el cap. LXIX].

8 IR.Guénonydhab2 a tratado sobre el coraz:-n como centro
rada de Brasvimdeén oi ddHamee & som@weniresalon le Véd{i@25); en el ma
co deReg.,donde nunca hacia referencia a sus obras sobre el hinduisn@etebiar de modo nuevo
ese tema).
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EL SAGRADO CORAZON Y LA LEYENDA
DEL SANTO GRAAL

En su art2cul o flconogr a’phChaebormeatassayn ne du
sefala con mucha raz-n como vinculada a | o
Corazon eucaristcd e Jes¥%s o0 | a | eyenda del Santo Gr a
muy anterior por sus origenes puesto que es en realidad una adaptacion cristiana de muy
antiguas tradiciones célticas. La idea de esta vinculacién ya se nos habia ocurrido con
motivo delarticulo anterior, extremadamente interesante desde el punto de vista en que
nos col ocamos, intitulado fiLe Coeuri- humai n
gion de | 6afcidednnecufady piteecior dar emo s i-e | sigu
ficos, escritura sagrada donde a menudo la imagen de la cosa representa la palabra mi
ma que la designa, el corazén no fue, empero, figurado sino por un embleasa: El
corazén del hombre, ¢no es, en efecto, el vaso en que su vida se elabora continuamente
con su sangre?0 Este vaso, tomado como s2mb
ideografia egipcia, nos habia hecho pensar inmediatamente en el Santo Graal, tanto mas
cuanto que en este ultimo, aparte del sentido general del simbolo (considerado, por lo
demas, a la vez en sus dos aspectos, divino y humano), vemos una relacion especial y
mucho mas directa con el Corazén mismo de Cristo.

En efecto, el Santo Graal es la copa que contiene la preciosa sangre de Cristo, y que
la contiene inclusive dos veces gue sirvido primero para la Cena y después José de
Arimatea recogio en €l la sangre y el agua que manaba de la herida abierta por la lanza
del centuridn en el costado del Redentor. Esa copa sustituye, pues, en cierto modo, al
Corazon de Cristo como recéptlo de Su sangre, toma, por asi decirlo, el lugar de
aguél y se convierte en un como equivalente simbdlico: ¢y no es mas notable adn, en
tales condiciones, que el vaso haya sido ya antiguamente un emblema del corazon? Por
otra parte, la copa, en una uaoforma, desempefia, al igual que el corazén mismo, un
papel muy importante en muchas tradiciones antiguas; y sin duda era asi pasicula
te entre los celtas, puesto que de éstos procede lo que constituyé el fondo mismo o por
lo menos la trama de la lay#ga del Santo Graal. Es lamentable que no pueda apenas

! [Publicado erReg.,agosteseptiembre de 1925].
2[Ver Reg. junio de 1925].
®[Id., noviembre de 1924. Cf. Charbonneaassay, e Bestiaire du Chrisgap. X, pag. 95].
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saberse con precision cudl era la forma de esta tradicion con anterioridad al Eristiani
mo, lo que, por lo demas, ocurre con todo lo que concierne a las doctrinas célticas, para
las cuales la ensefanaeal fue siempre el Unico modo de transmision utilizado; pero
hay, por otra parte, concordancia suficiente para poder al menos estar ciertos sobre el
sentido de los principales simbolos que figuraban en ella, y esto es, en suma, lo mas
esencial.

Pero vohamos a la leyenda en la forma en que nos ha llegado; lo que dice sobre el
origen mismo del Graal es muy digno de atencion: esa copa habria sido tallada por los
angeles en una esmeralda desprendida de la frente de Lucifer en el momentd-de su ca
da’. Esta emeralda recuerda de modo notablerad, perla frontal que, en la iconagr
fia hindd, ocupa a menudo el lugar del tercer oj@ @, representando lo que puede

|l | amar se el fsentido de | a eternida-d?o. Est

quier otrapara esclarecer perfectamente el simbolismo del Graal; y hasta puede captarse
en ello una vinculacion mas con el corazon, que, para la tradicion hindd comaupara m
chas otras, pero quiza todavia mas netamente, es el centro del ser integral, y al cual, por

consiguiente, ese fisentido de | a eternidad

Se dice luego que el Graal fue confiado a Adan en el Paraiso terrestre, pero que, a
raiz de su caida, Adan lo perdio a su vez, pues no pudo llevarlo consigo cuando fue e
pulsado deEdén; y esto también se hace bien claro con el sentido que acabamos de
indicar. El hombre, apartado de su centro original por su propia culpa, se encontraba en
adelante encerrado en la esfera temporal; no podia ya recobrar el punto Unico desde el
cual talas las cosas se contemplan bajo el aspecto de la eternidad. El Paraiso terrestre,
en efecto, era verdaderamente el n@Gentro
das partes al Corazén divino; ¢y no cabe decir que Adan, en tanto estuvo en el Edén,
vivia verdaderamente en el Corazon de Dios?

Lo que sigue es mas enigmatico: Set logré entrar en el Paraiso terrestre y pudo asi
recuperar el precioso vaso; ahora bien: Set es una de las figuras del Redentor, tanto mas
cuanto que su nombre mismo expresa las idedsndamento y estabilidad, y anuncia
de algun modo la restauracion del orden primordial destruido por la caida del hombre.
Habia, pues, desde entonces, por lo menos una restauracion parcial, en el sentido de que
Set y los que después de él poseyerdarahl podian por eso mismo establecer,len a
gun lugar de la tierra, un centro espiritual que era como una imagen del Paraiso perdido.
La leyenda, por otra parte, no dice donde ni por quién fue conservado el Graal hasta la
época de Cristo, ni cOmo se aségsu transmision; pero el origen céltico que sele r

* [El autor ha retomado casi textualmente el jgagae sigue, pero acompafiandolo de nuevos-des
rrollos, enLe Roi du Mondécap. V), aparecido en 1927].
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conoce debe probablemente dejar comprender que los druidas tuvieron una parte de ello
y deben contarse entre los conservadores regulares de la tradicion primordial. En todo
caso, la existencia de tal ¢emespiritual, o inclusive de varios, simultdnea o sueesiv
mente, no parece poder ponerse en duda, como quiera haya de pensarse acerca de la
localizacion; lo que debe notarse es que se adjudicé en todas partes y siempre a esos
centros, entreotrasdesignae ones, | a de fACoraz-n diel Mundo
ciones, las descripciones referidas a €l se basan en un simbolismo idéntico, qise es pos
ble seguir hasta en los mas precisos detalles. ¢ No muestra esto suficientemente que el
Graal, o lo que estasi representado, tenia ya, con anterioridad al cristianismo, y aun de
todo tiempo, un vinculo de los mas estrechos con el Corazén divino yEomenuel,
gueremos decir, con la manifestacion, virtual o real segun las edades, pero siempre pr
sente, del ¥rbo eterno en el seno de la humanidad terrestre?

Después de la muerte de Cristo, el Santo Graal, segun la leyenda, fue llevado a Gran
Bretafia por José de Arimatea y. Nicodemo; entonces comienza a desarrollarse la hist
ria de los Caballeros de la Tabla Beda y sus hazafias, que no es nuestra intencion
seguir aqui. La Tabla Redonda estaba destinada a recibir al Graal cuando uno de sus
caballeros lograra conquistarlo y transportarlo de Gran Bretafia a Armérica; y esa Tabla
(0 Mesa) es también un simbolo vénodmente muy antiguo, uno de aquellos que-fu
ron asociados a la idea de esos centros espirituales a que acabamos de aludir. La forma
circular de | a mesa est §, p-otitzot rra* p-ar.ties,
gue mereceria estudiarse mageesalmente) por la presencia en torno de ella de doce
personajes principales, particularidad que se encuentra en la constitucion de todos los
centros de que se trata. Siendo asi, ¢no puede verse en el nimero de los doce Apdstoles
una sefal, entre multitude otras, de la perfecta conformidad del cristianismo con la
tradici-n primordial, a | a cual el aanombr e
mente? Y, por otra parte, a proposito de la Tabla Redonda, hemos destacado una extrafia
concordancia en las relaciones simbdélicas hechas a Marie des Vallédsnde se
menciona fAuna mesa redonda de |jaspe, gue r
l a vez que se habla de Aun jard2n que es e
Acuatro f uevnatoe, s sdee iadgeunat ivfii ca mi steri osamen
hay aqui otra confirmacion, harto sorprendente e inesperada, de las relacioméa-que s
labamos?

Naturalmente, estas notas demasiado rapidas no podrian pretender constituirse en un
estudio completo acerca de cuestidén tan poco conocida; debemos limitarnos por el m
mento a ofrecer simples indicaciones, y nos damos clara cuenta de que hay en-ellas co

®Ver Reg.,noviembre de 1924.
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sideraciones que, al principio, son susceptibles de sorprender un tanto a quiesies no e
tan familiaizados con las tradiciones antiguas y sus modos habituales de expresion
simbdlica; pero nos reservamos el desarrollarlas y justificarlas con mas ampliterd post
riormente, en articulos en que pensamos poder encarar ademas muchos otros puntos no
menos djnosde interé

Entre tanto, mencionaremos aun, en lo que concierne a la leyenda del Santo Graal,
una extrafia complicacion, que hasta ahora no hemos tomado en cuenta: por una de esas
asimilaciones verbales que a menudo desempefian en el simbolismo un mEsskno
fable, y que por otra parte tienen quiza razones mas profundas de lo que se imaginaria a
primera vista, el Graal es a la vez un vagagalg y un libro @radale o gradualg En
ciertas versiones, ambos sentidos se encuentran incluso estrechanemaelas, pues
el libro viene a ser entonces una inscripcion trazada por Cristo o por un angel en la copa
misma. No nos proponemos actualmente extraer de ello ninguna conclusién, bien que
sea f§gcil establ ecer r el aciemenesdelcimba e | AL |
mo apocaliptico.

Agreguemos también que la leyenda asocia al Graal otros objetos, especialmente
una lanza, la cual, en la adaptacion cristiana, no es sino la lanza del centuridon Longino;
pero lo mas curioso es la preexistencia de exmla de alguno de sus equivalenigs c
mo simbolo en cierto modo complementario de la copa en las tradiciones antiguas. Por
otra parte, entre los griegos, se consideraba que la lanza de Aquiles curaba las heridas
por ella causadas; la leyenda medieval aybprecisamente la misma virtud a la lanza
de la Pasion. Y esto nos recuerda otra similitud del mismo género: en el mito de Adonis
(cuyo nombre, por | o dem8s, signifiica o6el ¢
do por el colmillo de un jabali (colfto que sustituye aqui a la lanza), su sangre, ve
tiendose en tierra, da nacimiento a una flor; pues bien: L. Charbonneau ha sefialado en
Regnabifiun hierro para hostias, del siglo XII1
Crucificado caer en gotitasig se transforman en rosas, y el vitral del. siglo Xl de la
catedral de Angers, donde la sangre divina, fluyendo en arroyuelos, se expande también
en forma de rosaso. Volveremos en segui da
aspecto algo diferentgero, cualquiera sea la multiplicidad de sentidos que todos los
simbolos presentan, todo ello se completa y armoniza perfectamente, y tal multiplicidad,
lejos de ser un inconveniente o un defecto, es al contrario, para quien sabe camprende

® [Después dée Roi du Mond€1927), ya mencionado, el autor volvié mas especialmente sobre esta
cuestion en 1934, emtestudiodd/. 1.t i t ul ado ALe Saint Graal omp-que for m
lacion].

"Ver Reg.enero de 1925.
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la, una de, la ventajas principales de un lenguaje mucho menos estrechamente limitado
gue el lenguaje ordinario.

Para terminar estas notas, indicaremos algunos simbolos que. en diversas tradiciones
sustituyen a veces al de la copa y que le son idénticos en el fotmlooness salirnos
del tema, pues. el mismo Graal, como puede facilmente advertirse por todo la-que ac
bamos de decir, no tiene en el origen otra significacion que la que tiene en general el
vaso sagrado donde quiera se lo encuentra, y en particulareeteQla copa sacrificial

gue contiene ebomavédico (o elhaomama z d e 0 ) esa extraordinar

eucaristica sobre la cual volveremos quiza en otra oédsidque elsomafigura pro-

pi amente es el i e | amxtd de losdhindes, taemtbrosicald losd a d 0
griegos, palabras ambas etimolégicamente semejantes), el cual confiere o restituye a
guienes | o reciben con | as disposiciones
hemos hablado anteriormente.

Uno de los simbolos a que gemos referirnos es el triangulo con el vértice hacia
abajo; es como una suerte de representacion esquematica de la copa sacrificial, y con tal
valor se encuentra en ciertpsntra osimbolos geométricos de la India. Por otra parte,
es particularmente ndike desde nuestro punto de vista que la misma figura sda igua
mente un s2mbol o del coraz- n, cuya for ma

(e

r

r

€

coraz-no es expresi-n corriente en | as tra

observacién tampoco gerovista de interés: que la figuracion del corazén inscripto en
un triangulo asi dispuesto no tiene en si nada de ilegitimo, ya se trate del corazén h
mano, o del Corazon divino, y que, inclusive, resulta harto significativa cuando se la
refiere a los embmas utilizados por cierto hermetismo cristiano medieval, cuyas inte
ciones fueron siempre plenamente ortodoxas. Si a veces se ha querido, en los tiempos
modenos, atribuir a tal representacién un sentido blasteemporque, conscienteme

te 0 no, se halterado la significacion primera de los simbolos hasta invertir su valor
normal; se trata de un fendmeno del cual podrian citarse muchos ejemplos y que por lo
demas ecuentra su explicaciéon en el hecho de que ciertos simbolos son efectivamente
suscepbles de doble interpretacion, y tienen como dos faces opuestas. La serpiente, por
ejemplo, y también el ledn, ¢no significan a la vez, segun los casos, Cristo y Satan? No
podemos entrar a exponer aqui, a ese respecto, una teoria general, que nosdlevaria d
masiado lejos; pero se comprendera que hay en ello algo que hace muy delicado al m

8 [Ver Le Roi du Monde;ap. VI].
°[Ver Reg. agosteseptiembre de 1924].
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nejo de los simbolos y también que este punto requiere especialisima atencién cuando
se trata de descubrir el sentido real de ciertos. emblemas y traducirlo correctamente

Otro simbolo que con frecuencia equivale al de la copa es un simbolo floral: la flor,
en efecto, ano evoca por su forma | a idea
de una flor? En Oriente, la flor simbdlica por excelencia es el loto; en Occidertsa
desempeiia lo mas a menudo ese mismo papel. Por supuesto, no queremos decir que sea
ésa la unica significacion de esta ultima, ni tampoco la del loto, puesto que, al contrario,
nosotros mismos habiamos antes indicado otra; pero nos inclinariareda an el @
sefio bordado sobre ese canon de altar de la abadia de Forlfevtanite la rosa esta
situada al pie de una lanza a lo largo de la cual llueven gotas de sangre. Estafosa, ap
rece alli asociada a la lanza exactamente como la copa lo estaspartes, y parece
en efecto recoger las gotas de sangre mas bien que provenir de la transformacion de una
de ellas; pero, por lo demas, las dos significaciones se complementan mas bien que se
oponen, pues esas gotas, al caer sobre larosa, lavivifica | a hacen abrir
cel esteo, seg¥%n | a figura tan frecuwent ement
dencion, o con las ideas conexas de regeneracion y, de resurreccion; pero esto exigiria
aun largas explicaciones, aun cuando nos limithsaandestacar la concordancia de las
diversas tradiciones con respecto a este otro sififbolo

Por otra parte, ya que se ha hablado de la-Rosa con motivo del sello de Le#
ro*® diremos que este emblema hermético fue al comienzo especificamente cristiano,
cual esqui era fueren |l as falsas interpretac
sido dadas desde el siglo XVIII; y ¢no es notable que en ella la rosa ocupe, en el centro
de la cruz, el lugar mismo del Sagrado Corazon? Aparte de las representagigoes
las cinco llagas del Crucificado se figuran por otras tantas rosas, la rosa central, cuando
esta sola, puede muy bien identificarse con el Corazén mismo, con el vaso que contiene
la sangre, que es el centro de la vidamhién el centro del ser @it

Hay aun por lo menos otro equivalente simbdlico de la copa: la media lunaspero é
ta, para ser explicada convenientemente, exigiria desarrollos que estarian enteramente
fuera del tema del presente estudio; no lo mencionamos, pues, sino para no rdescuida
enteramente ningun aspecto de la cuestion.

De todas las relaciones que acabamos de sefialar, extraeremos ya una consecuencia
gue esperamos poder hacer ain mas manifiesta ulteriormente: cuando por todas partes

9[Cf. Le Régne de la quantité et les signes desterapsX X | X: fALe renveressdent des

1 [Ver Reg..enero de 1925, figura pag. 106].

12 [Sobre el simbolismo floral véagefra, cap. IX].

3[Reg..enero de 1925, articulo de Charbonneaa s s a y , fé propos derla rose e
tin Lutherol].
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se encuentran tales concordancias, ¢,no ealgthanas que un simple indicio de lagexi

tencia de una tradicion primordial? Y ¢cdmo explicar que, con la mayor frecuencia,
aguellos mismos que se creen obligados a admitir en principio esa tradicién primordial
no piensen mas en ella y razonen de hechotamente como si no hubiera jamasexi

tido, o por lo menos como si nada se hubiese conservado en el curso de los siglos? Si se
detiene uno a reflexionar sobre lo que hay de anormal en tal actitud, estara quiza menos
dispuesto a asombrarse de ciertas clamaciones que, en verdad, no parecen extrafias
sino en virtud de los habitos mentales propios de nuestra época. Por otra parte, basta
indagar un poco, a condicién de hacerlo sin prejuicio, para descubrir por todas partes las
marcas de esa unidad doctrieaéncial, la conciencia de la cual ha podido a veces osc
recerse en la humanidad, pero que nunca ha desaparecido enteramente; y, a medida que
se avanza en esa investigacion, los puntos de comparacion se multiplican como de por
si, y a cada instante aparecmas pruebas; por cierto, @uaerite et invenietislel
Evangelio no es palabra vana.

ADDENDUM

Queremos decir algunas palabras acerca de una objecion que se nos ha dirigido con
motivo de las relaciones que hemos considerado entre el Santo GraafjsadbS20a-
z6én, aungque, a decir verdad, la respuesta que al mismo tiempo se ha dado nos parece
plenamente satisfactotra

4 Publicado erReg. diciembre de 1925].

!> [Ver Reg, octubre de 1925, pags. 3589 . Un corresponsal habZa escrito
sante el estudio de René Guénon sobre el Santo Graal y el Corazén de Jesus. Pero, ¢,no se podria plantear
contra su tesis @nobjecion que la haria derrumbarse por la base? Chrestien de Troyes probablemente no
ha pensado jamas en el Corazén de Cristo. En todo caso, los celtas de la antigua Galia ciertamente no han
pensado en él. Ver, pues en el Santo Graal un emblema del €dmgjisto es una interpretacionesnt
ramente moderna del viejo mito: una interpretacion que puede ser muy ingeniosa, pero que habria aso

brado a nuestros antepasadoso. En el mi smo n¥Y.mer o |
decirnos él mismouspensamiento sobre la objecién que se le ha formulado. Notemos simplemente que la

Onescienciad completa de | os celtas o de Chrestien
6derrumbar 6 | a interpretaci - mRguéaondR Guérmnroaefyneanda del

que los celtas hayan visto en el Vaso misterioso un emblema del Corazén de Cristo. Muestra que el Santo
Graald cuya leyenda los celtas conocian y nos han trasmitidsobjetivamentain emblema del Car

z6n viviente que eslverdadera copa de la verdadera vida. Ahora bien; esta segunda afirmaci@a es ind
pendiente de la primera. Que, en la leyenda con que nutrian su pensamiento, los teljas vistdal

o cual sentido, no prueba en modo alguno que ese sentidstuviea en ella Ello prueba simplemente

gue este sentido permanece velado, aun ante aquellos que tanto debian amar la admirable leenda. Sab
mos todos hoy que dena de graciade la salutacion angélica incluye la gracia de la Inmaculada Co
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Poco importa, en efecto, que Chrestien de Troyes y Robert de Boron no hayan visto,
en la antigua leyenda de que no han sido sino attaets toda la significacion cant
nida en ella; esta significacion no por ello dejaba de encontrarse realmente contenida, y
no pretendemos haber hecho otra comsa que ¢

deno 0 en nuestra i nt e myydi#ctl dedriconexactitBddaqued o de m:
los escritores del siglo Xll veian o no veian en la leyenda; y, dado que no desemperi
ban en suma sino un simple papel de fAtransr

debian de ver, sin duda, todo lo que veianrss@nadores; queremos decir, los verdad
ros pseedores de la doctrina treidnal.

Por otra parte, en lo que a los celtas se refiere, hemos cuidado recordar qué preca
ciones se imponen cuando quiere hablarse de ellos, en ausencia de toda documentacion
escita; pero, ¢ por qué querria suponerse, a despecho de los indicios contrarios que a
pesar de todo poseemos, que hayan sido menos favorecidos que los demas pueblos de la
Antigiedad? En efecto, en todas partes vemos, y no sélo en Egipto, la asimilaeion si
bolica establecida entre el corazon y la copa o el vaso; en todas partes, el corazon esta
considerado como el centro del ser, centro a la vez divino y humano en las aplicaciones
multiples que permite; en todas partes, también, la copa sacrificial reprdsgatdre
o el Coraz-n del Mu n d o ;duémas seda medestead® i n mo
bemos bien que la copa y la lanza, o sus equivalentes, han tenido ademas ofras signif
caciones que las que hemos indicado, pero, sin detenernos en ello, podemmgsedecir
todas esas significaciones, por extrafias que algunas puedan parecer a los ojos de los
modernos, son perfectamente concordes entre si, y expresan en realidad las aplicaciones
de un mismo principio a 6rdenes diversos, segun una ley de corresponddaciaan
se funda la armoniosa multiplicidad de sentidos que se incluyen en todo simbolismo.

cepcion de Maria.nhaginese que durante largos siglos toda una escuela de temdgiga visten esa

férmula ese sentido que nosotros vemos hoy, y ello no probaria en absoluto que esacestitdera
Probaria, simplemente, que esa escuela no habria capdadd £ntido de la formula. Con mayor razoén,

es posible que uno de los verdaderos sentidos de un mito religioso haya permanecido inadvertido por

aguellos mismos que conservabasdpd s a ment e t al |l eyendao]
6 Habriamos podido recordar tambiénathanor hermético,e | vaso en que se cumpl
Obr ao, cCuyo nombr e, s e g lathdnads g imn msnor d ed oy ard a fdelgogr

mantiene perpetuamente en él corresponde al calor vital que reside en el corazén. Hubiéramos podido,
igualmente, esblecer vinculaciones con otro simbolo muy difundido, elhdelvo,que significa res-

rreccion e inmortalidad, y sobre el cual tendremos quiza oportunidad de volver. Sefialemos por otra parte,
al menos a titulo de curiosidad, quect@adel Tarot (cuyo ogen es, por lo demas, harto misterioso) ha

sido reemplazada por ebrazénen los naipes franceses, lo que es otro indice de la equivalencia de ambos
simbolos.
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Ahora bien; que no solo el Centro del Mundo se identifica efectivamente con el C
razon de Cristo, sino que esta identidad ha sido netamente indicada en laadactrin
tiguas, es cosa que esperamos poder mostrar en otros estilimentemente, laxe
presi-n ACoraz-n de Cristoo, en estie caso,
samente el gue podr2amos | |l amar fAhstdst - r i c o«
ricos mismos, como todo lo demas, traducen en su modo propio las realidades superi
res y se conforman a esa ley de correspondencia a que acabamos de aludir, ley que, solo
el | a, permite explicar ciertas Apstoef i gur a:
principio, es decir, del Verbo manifestado en el punto central del Universo; pero, ¢quién
osaria pretender que el Verbo eterno y su manifestacion historica, terrestre y humana,
no son real y sustancialmente un solo y mismo Cristo en dos aspectos elferdnt
carnos con esto, ademas, a la cuestion de las relaciones entre lo temporal y o intemp
ral; quiza no convenga insistir demasiado, pues esas cosas son justamente de aquellas
gue solo el simbolismo permite expresar en la medida en que son exprdsate
caso, basta saber leer los simbolos para encontrar en ellos todo lo que nosatros enco
tramos; pero, por desgracia, particularmente en nuestra época, no todos saben leerlos.

Y[Véaseinfra,cap. VII1l: fALa idea del Centro en las tradi
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\V;
EL SANTO GRAAL

Arthur Edward Waite ha publicado una obra sobreldgendas del Santo Gréal
imponente por sus dimensiones y por la suma de investigaciones que representa, en la
cual todos quienes se interesan en esa cuestion podran encontrar una exposicion muy
completa y metodica del contenido de los multiples texteHaareferidos, asi como
diversas teorias que se han propuesto pira explicar el origen y la significacion de esas
complejisimas leyendas, a veces incluso contradictorias en algunos de sus elementos.

Debe agregarse que A. E. Waite no se ha propuesto raatizamente obra de eliud

cion, y conviene elogiarle igualmente por eso, pues compartimos enteramente su op

nion sobre el escaso valor de todo trabajo que no sobrepase ese punto de vista, cuyo

i nter®s no puede ser, en doadasentraimrielnsentidd d o c u me
real e Ainterior o delquesttombiold #hssgnoe ddaeel. reasaglr
mente, debemos decir que este aspecto de su obra nos parece el menos satisfactorio; las
conclusiones a que llega son, inclusive, mas bien deceptes) sobre todo si se piensa

en la gran labor realizada para alcanzarlas; y sobre esto quisieramos formular algunas
observaciones, que se referiran por lo demas, como es natural, a cuestionesegue ya h

mos tratado en otras oportunidades.

No es, creemos,gaaviar al sefior Waite si decimos que su obra es un ter@o
sighteddadeberemos traducirlo a nuestraul engua
rosamente exacto y, en todo caso, no queremos decir que lo sea de modo deliberado;
mas bien, habriaalgoges e def ect o tan frecuentega-en aque
|l i zadoo en determinado orden de estudios,
desdefar lo que no se deja reducir asi. Que la leyenda del Graal sea cristianarno es cie
tamente discutibley el sefior Waite tiene razon al afirmarlo; pero, ¢ ello impide aeces
riamente que sea también otra cosa al mismo tiempo? Quienes tienen conciencia de la
unidad fundamental de todas las tradiciones no veran en esa ninguna incompatibilidad;
pero el sefior Wte, por su parte, no quiere ver, en cierto modo, sino lo que es especif
camente cristiano, encerrandose asi en una forma tradicional particular, y las relaciones
gue, preci samente por su | ado Ainterrioro, ¢
sele.No gque niegue la existencia de elementos de otro origen, probablemente anteriores
al cristianismo, pues seria ir contra la evidencia; pero no les concede sino muy escasa

! [Publicado en VI., febrero y marzo de 1934].
% The Holy Grail, its legends and symbolidRider and Co., Londres, 1933.
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i mportanci a, y parece considerarlos como i
agegarse a | a |l eyenda fidesde fuer ao, y si mp
elaborada. Asi, tales elementos son considerados por €l como pertenecientes a lo que se

ha convenido en ||l amar el Af ol kl or eo, no s
podr2a hacerl o suponer, sino m8s bien para
tra época, y no dandose cuenta siempre de las intenciones implicadas en ello; y quiza no

sea inttil insistir algo sobre este punto.

La concepci - n mi scomao salle éntiefde babitidimemtes @posat a |
sobre una idea radical mente falsa, |l a idea
espontaneos de la masa del pueblo; y se ve en seguida la relacion estrecha de-esa man
ra de ver con | ocso spor.e jQiointoi osse fildoe nhoac rdSitcih o ¢
interés profundo de todas las tradiciones llamadas populares reside sobre tod® en el h
cho de que no s on® ymgregarémos qis, si peotrata, comb gasin O
siempre es el caso, de elementoditianales en el verdadero sentido de esta palabra,
por deformados, disminuidos o fragmentarios que a veces puedan estar, y de cosas que
tienen valor simbdlico real, todo ello, muy lejos de ser de origen popular, noies ni s
quiera de origen humano. Logpeuede ser popul ar es u¥%ni came:i
pervivenciao cuando esos el ementos pertenec

en este respecto, el t ® mino de #fAfol kl oreo
Apagani smoo, n o sirto taretanologa deseste (dtime térmniao, y élim
nando | a intenci-n Apol ®micad e injuriosa.

los residuos de tradiciones antiguas, que se remontan a veces, inclusive, a un pasado tan
remoto que seria imposible determinar y que es costumbre contentarse con referir,

por tal raz- n, al domini o oscuro de | a fApr
especie de memoria colectiva m8s 0 menos s
manifiestamente, de otra pelt Lo que puede parecer mas sorprendente es que, cuando

se va al fondo de las cosas, se verifica que lo asi conservado contiene sobre todo, en
forma mas o menos velada, una suma considerable de datos de orden esotérico, es decir,
precisamente lo que hale menos popular por esencia; y este hecho sugiere de por si

una explicacién que nos limitaremos a indicar en pocas palabras. Cuando una forma
tradicional est4 a punto de extinguirse, sus ultimos representantes pueden mug-bien co

fiar voluntariamente a esaemoria colectiva de que acabamos de hablar lo que de otro

modo se perderia sin remedio; es, en suma, el Unico recurso para salvar lo que puede

% Lue BenoistLa Cuisine des Anges, une esthétique de la pepage74.

“Es ®sta una funci-n esenci al metologa, |& hmasapopuldr, y €es
corresponde efectivamente a la luna, lo cual, a la vez, indica a las claras su caracter puramente pasivo,
incapaz de iniciativa o de espontatsel.
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salvarse en cierta medida; y, al mismo tiempo, la incomprension natural de la masa es
garantia suficiente de guo que poseia un caracter esotérico no sera asi despojado de
este caracter, sino que permanecera solamente como una especie de testimanio del p
sado para aquellos que, en otros tiempos, sean capaces de comprenderlo.

Dicho esto, no vemos por qué se atribuz a al Af ol kl or eo, sin
que pertenece a tradiciones otras que el cristianismo, haciendo de éste la Upica exce
cion; tal parece ser la intencién del sefior Waite, cuando acepta esa denominacién para
| os el ement os f purleacrrmesnttiea nco®lot,i cyo sp efqtuiec s e
yendas del Graal. No hay, a este respecto, formas tradicionales privilegiadas; la Unica
distincién que ha de hacerse es la de formas desaparecidas y formas actualmente vivas;
y, por consiguiente, todo el prema se reduciria a saber si la tradicién céltica habia
realmente cesado de vivir cuando se constituyeron las leyendas de que se trata. Esto es,
por lo menos, discutible: por una parte, esa tradicion pudo haberse mantenido mucho
mas tiempo de lo que ordim@amente se cree, con una organizacion mas o menos oculta;
Y, por otra, esas |l eyendas mi smas pivueden sce
b0 SHOE: no porque haya habido forzosament e
mas que el sefior Waiteino porque pueden haber sido primeramente objeto de una
tradicion oral que puede haber durado varios siglos, lo que esta lejos de ser un hecho
excepcional. Por nuestra parte, vemos en el
tradicionales, una amila y otra entonces nueva: la tradicion céltica y la tradici@n cri
tiana, juncion por la cual lo que debia ser conservado de la primera fue en cierto modo
incorporado a la segunda, modificandose sin duda hasta cierto punto en cuante a la fo
ma exterior, ppadaptacion y asimilacion, pero no transponiéndose a otro plano, como
lo pretende el sefior Waite, pues hay equivalencias entre todas las tradiciones regulares;
hay, pues, muy otra cosa que una simple cu
entienda los eruditos. Seria quiza dificil precisar exactamente el lugar y la fecha en que
se ha operado esa juncion, pero ello no tiene sino un interés secundario y caisi exclus
vamente histdrico; es, por lo demas, facil de comprender que esas cosas sondas que n
dejan huell as en fAdocumentoso escritos. Qu i
este respecto, mas atencion de la que el sefior Waite parece dispuesto a concederle; su
denominacién misma podria darlo a entender asi; no hay nada de inverosiod en q
haya tras ella algo de otro orden, no ya religioso, sino iniciatico, pues, como todo lo que
se refiere a los vinculos existentes entre las diversas tradiciones, aquello de que aqui se
trata se refiere necesariamente al dominio iniciatico o esotériexoErismo, sea el
gioso 0 no, no va jamas mas alla de los limites de la forma tradicional a la cua-perten
ce propiament e; |l o gue sobrepasa e®tos | 2 mi
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mo tal, Ssino que ®sta puexeeor;yeéstaesundee sol am
servacion sobre la que tendremos oportunidad de volver rdasited

Otra observacion, que concierne mas en particular al simbolismo, se impene ta
bién; hay simbolos que son comunes a las formas tradicionales mas diversas g, alejada
nNo a consecuencia de Apr®stamoso que en mu
sino porque pertenecen en realidad a la tradicion primordial, de la cual todas-esas fo
mas proceden directa o indirectamente. Tal es precisamente el caso del vasoom de la
pa; apor que | o gqgue a estos objetos se refi
tradiciones fAprecristianaso, mi entrnas que ¢
cilment e Aeucar2sticoo0?

Lo que ha de rechazarse aqui no son las asimmlesj propuestas por Burnouf u
otros, sino |l as interpretaciones fdAmatural i
nismo como a todo el resto y que, en realidad, no son validas en parte algunaeSeria pr
ciso, pues, hacer aqui exactamente lo contdeido que el sefior Waite, quien, elet
niéndose en explicaciones exteriores y superficiales, confiadamente aceptadas en cuanto
no se trata del cristianismo, ve sentidos radicalmente diferentes y sin mutua relacion alli
donde no hay sino aspectos mas o mendkiples de un mismo simbolo o de sus d
versas aplicaciones; sin duda, otra cosa hubiese sido de no haberse visto impedido por
su idea preconcebida de una especie de heterogeneidad entre el cristianismo y las demas
tradiciones. Del mismo modo, el sefior Waechaza acertadamente, en lo que concie
ne a |l a | eyenda del Graal , |l as teor2as que
pero es lamentable que sea mucho menos neto con respecto a los misterios antiguos, que
tampoco tuvieran jamas nada de comicon ese fAnatural iasmoo de
mente moderna; |l os Adioses de | a vegetaci -nr
existido jamas sino en la imaginacién de Frazer y sus analogos, cuyas intencienes ant
tradicionales, por lo demas, no sordsas.

En verdad, bien parece también que el sefior Waite esté mas o menos influido por
cierto Aevolucioni smoo,; esta tendencia se
importante es mucho menos el origen de la leyenda que el ultimo estado a que llego
ulteriormente; y parece creer que hubo de haber, del uno al otro, una especiecde perfe
cionamiento progresivo. En realidad, si se trata de algo que tiene caracter @erdader
mente tradicional, todo debe, al contrario, estar dado desde el comienzo, yatos des
llos ulteriores no hacen sino tornarlo mas explicito, sin agregado de elementos nuevos y
tomados del exterior.

E sefor Waite parece admitir unaisuerte
do superior hubiese podido venir a injertarse en algaague contenia originariame
te; de hecho, lo que ocurre por lo general es mas bien lo inverso; y aquello recuerda un
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poco demasiado | as concepciones prmfanas dc¢

contramos, acerca de la alquimia, un ejemplo muydtasm de esta especie de trastru

que: el sefior Waite piensa que la alquimia material ha precedido a la espiritual, y que

ésta no ha aparecido sino con Kuhnrath y Jacob Boehme; si conociera ciertos tratados

arabes muy anteriores a éstos, se veria obligadoateniéndose a los documentss e

critos, a modificar tal opinion; y ademas, puesto que reconoce que el lenguaje empleado

es el mismo en ambos casos, podriamos preguntarle como puede estar seguro de que en

tal o cual texto no se trata sino de operacionateriales. La verdad es que no siempre

los autores han experimentado la necesidad de declarar expresamente que se trataba de

otra cosa, la cual, al contrario, debia inclusive ser velada por el simbolismo utilizado; v,

si ha ocurrido posteriormente que wQs lo hayan declarado, fue sobre todo frente a

degeneraciones debidas a que habia ya gentes quienes, ignorantes del valomde los si

bol os, tomaban todo a |l a |etra y en-un sent

dor es o, pr ec ur saderma.sPendae qué muede dafserun seatidamuevo a

un simbolo que ya no lo poseyera de por si es casi negar el simbolismo, pues equivale a

hacer de él algo artificial, si no enteramente arbitrario, y, en todo caso, puramente h

mano; y, en este orden de ideal sefior Waite llega a decir que cada uno encuentra en

un simbolo lo que él mismo pone, de modo que su significacion cambiaria cantda me

|l idad de cada ®poca; reconocemos aqu?2 | as

de nuestros contemporaneog; ¢n o t en2 amos r azonmsamooRabl ar ¢
A menudo lo hemos dicho, y nunca lo repetiremos demasiado: todo verdadero si

bolo porta en si sus multiples sentidos, y eso desde el origen, pues no esta constituido

como tal en virtud de una convencion fum a , sino en virtmd de | a
denciado que vincula todos | os mundos entre
sentidos y otros no los vean o los vean solo en parte, eso no quita que estén realmente

contenidos en ®Illecyuel ofider cadat @anbntes | o

diferencia: el simbolismo es una ciencia exacta, y no una ensofacion donde las fantasias
individuales puedan darse libre curso.

No creemos, pues, acerca de est euaes den, e
el sefior Waite parece dispuesto a conceder gran intervencion; tales invenciones, lejos
de recaer en lo esencial, no hacen sino disimularlo, deliberadamente o no, rdwolvié
l o en | as apariencias engafYosasloddmulanna #nf i c
demasiado bien, pues, cuando se tornan demasiado invasoras, acaba por resultar casi
imposible descubrir el sentido profundo y original; ¢ no fue asi como, entreggssyri

el Ssi mboli smo degener - en fAmi tododcoagldeh 0 ? Est «
poeta mismo no tiene conciencia del valor real de los simbolos, pues es evidente que
puede darse este caso,; el ap-logo del Nasn
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en muchas otras cosas; y el poeta, entonces, desempefara, en suaapeal analogo al

del pueblo profano que conserva y transmite sin saberlo datos iniciaticos, segdn deci

mMos mas arriba. La cuestion se plantea muy particularmente aqui.deessaié las o

velas del Graal ¢, estuvieron en este ultimo caso, 0, al conaapcoscientes, en @

yor o menor grado, del sentido profundo de lo que expresaban? Por cierto, no es facil
responder con certeza, pues, también aqui, las apariencias pueden engafar: frente a una
mezcla de elementos insignificantes e incoherentes, uadezghdo de pensar que el

autor no sabia de qué hablaba; empero, no es forzosamente asi, pues ha ocerrido a m

nudo que las oscuridades y aun las contradicciones sean enteranmibetadhes y que

los detalles inutiles tengan expresamente por finalidad\eat la atecion de los po-

fanos, de la misma manera que un simbolo puede estar intencionalmente disimulado en

un motivo mas anenos complicado de ornamentacién; en la Edad Media sobre todo,

los ejemplos de este género abundan, aunque mas no fuerateeDag | os A Fi el ¢
Amor o. El hecho de que el sentido superior
Troyes, por ejemplo, que en Robert de Borron, no prueba, puesarisoeste que el

primero haya sido menos consciente del sentido simbdlico qegueido; aun menos

deberia concluirse que ese sentido esté ausente de sus escritos, lo cual representaria un
error comparable al que consiste en atribuir a los antiguosrafiais preocupaciones

de orden unicamente material por la sola razén de que no heggmdo propio escribir

literalmente que su ciencia era en realidad de naturaleziehindemas, el asunto

de |l a Ainiciaci-no de | os autores de esas
gue podria creerse a primera vista, pues de todas asae®v no hace cambiar nada a

| as apariencias bajo |l as cuales se ipresent:
zaci -no de datos esot®ricolgarperaci noaoenemod(
comprender que deba ser asi. Iremos mas lejokisime un profano puede, para tal
Afexteriorizaci - no, haber asi@iniiatidapquedledr A por t a\
ya escogido a tal efecto simplemente por sus cualidades de poeta o escritor, & por cua

quier otra razén contingente. Dante escribiaperfecto onocimiento de causa; Clwe

tien de Troyes, Robert de Boron y muchos otros fuerobaimemente mucho menos

conscientes de lo que expresaban, y quiza, incluso, algunos de ellos no lo fudron en a

soluto; pero poco importa en el fondo, pues, bid#as ellos una organizacion iniciat

ca, cualquiera que ésta fuera, el peligro de una deformacion debida a la incomprension

de ellos quedaba por eso mismo descartado, ya que &izagjon podia dirigirlos

°Sj el sefor Waite cree, seg¥%un parsesodoepaqae reisel t a
compatibles con la existencia de un sentido superior en los textos donde se encuentran, podriamos pr
guntarle qué piensa. por ejemplo, de Rabelais o de Baoca
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constantemente sin que ellos lo supieran,pg@gamedio de algunos de sus miembros
que les proveian de los elementos que elaborar, sea moerstgs o influjos de otro
g®ner o, m8s sutiles y me eosreaied naaficaced.ISes o pe
comprendera sin dificultad que esto nada tignee ver con | a || amada
poética tal como la entienden los modernos, y que no es sino pura y simple imaginacion,
ni con | a Aliteraturao en aemosereseduidadqgoe pr of a
no se trata t amp o c ste tdimo pintoitosa directansent® aatrasp er o
cuestiones, que debemos encarar ahora de modo mas especial.

No nos parece. dudoso que los origenes de la leyenda del Graal deban remitirse a la
transmision de elementos tradicionales, de orden iniciatico, delising al cristiars-
mo; habiendo sido esta transmisién operada con regularidad, y cualesquiera hayan sido
por lo demés sus modalidades, esos elementos formaron desde entonces parte integrante
del esoterismo cristiano; estamos muy de acuerdo con el serterdMaie este segundo
punto, pero debemos decir que el primero parece habérsele escapado. La existencia del
esoterismo cristiano en el Medioevo es cosa absolutamente segura; abundan las pruebas
de toda clase, y las negaciones debidas a la incomprensi@naoga provengan, por
otra parte, de partidarios, ya de adversarios del cristianismo, no pueden nada contra ese
hecho; hemos tenido bastante a menudo oportunidad de referirnos a esta cuestion para
gue sea innecesario insistir aqui. Pero, entre aqueltrsas que admiten la existencia
del esoterismo cristiano, hay muchos que se forman de él una idea mas menos inexacta,
y tal nos parece también el caso del sefior Waite, a juzgar por sus conclusiones; en ellas
hay también confusiones y desinteligencias queorta digpar.

En primer |l ugar, n-tese bien que deci mos
esot ®ri coo; no se trata de modo alguno, en
sino del |l ado fAinterior o deendérguetbhayandeiloci - n ¢

mas que un simple matiz. Ademas, cuando cabe distinguir asi en una forma tradicional

dos faces, una exotérica y otra esotérica, debe tenerse bien presente que no se refieren
ambas al mismo dominio, de manera que no puede existrallas conflicto ni opas

cion de ninguna clase; en particular, cuando el exoterismo reviste el caracteii-especif
camente religioso, como es el caso aqui, el esoterismo correspondiente, aunque tomando

en aquél su base y soporte, no tiene en si mismo nadaeggon el dominio religioso,

y se situa en un orden enteramente diverso. Resulta de ello, inmediatamente, que este
esoterismo no puede en caso alguno estar r
cualesquiera, que, por definicibn misma, son siengligiosas y por ende exotéricas;

éste es también un punto que hemos tratado ya en otras circunstancias, y quaypor lo ta

to nos basta recordar somer ament e.nfu-Al gunas
Si-n entre ambos domi nirmseea ge datos esotérieos riad x t er i
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comprendidos y aplicados; pero las organizaciones iniciaticas verdaderas, maoteniénd

se estrictamente en su terreno propio, permanecen forzosamente ajenas a tales desvi
ciones, Yy su fAregul ar i derdino lomuegpnesental card&tero b | i g &
de ortodoxia, inclusive en el orden exotérico. Es, pues, seguro que quienes queeren ref

rir a Asectaso | o que concierne al eesoteri:
den sino extraviarse; no hay necesidad algunaagor examen para descartar toda
hip-tesis de esa especie; vy, S i se encuent |
ser de naturaleza esotérica, ha de concluirse, no que tengan en ella su origen, sino muy

al contrario, que han sido desviados de sdadgera significacion.

Siendo asi, ciertas dificultades aparentes quedan inmediatamente resueltas, o, por
mejor decir, se advierte que son inexistentes: asi, no cabe preguntarse cual puede ser la
situacion, con respecto a la ortodoxia cristiana entendidsertido ordinario de una
|l 2nea de transmisi-n fuera de |l a Asucesi n
ciertas versiones de la leyenda del Graal; si se trata de una jerarquia iniciatice, la jera
quia religiosa no podria en modo alguno ser aflacper su existencia, de la cual, por lo
demS§s, nNno .ti ene ‘por gu® tener. conoci mi ento
ella misma no ejerce jurisdiccién legitima sino en el dominio exotérico. Anadlogamente,
cuando se trata de una formula secretaetacion con ciertos ritos, hay, digamoslo
francamente, una singular ingenuidad en quienes se preguntan si la pérdida o la omisién
de esa férmula no arriesga impedir que la celebracidén de la misa pueda ser considerada
valida: la misa, tal cual es, es mto religioso, y aquello es un rito iniciatico: cada uno
vale en su orden, Y, aun s ambos tienen e
nada altera esa distincién esencial, asi como el hecho de que un mismo simbolo pueda
ser interpretado a la vezstke ambos puntos de vista, exotérico y esotérico, no impide a
ambos ser enteramente distintos y pertenecientes a dominios totalmente divarsos; cu
lesquiera que puedan ser a veces las semejanzas exteriores, que por lo demias se expl
can en virtud de ciertaorrespondencias, el alcance y el objetivo de los ritos iniciaticos
son enteramente diferentes de los de los ritos religiosos. Con mayor razén, ne cabe i
dagar si la formula misteriosa de que se trata podria identificarse con una formula en
uso en tal o al Iglesia dotada de un ritual mas o menos especial; en primer lugar, en
tanto que se trate de Iglesias ortodoxas, las variantes de ritual son por completo secu
darias y no pueden en modo alguno recaer sobre nada esencial; ademas, esos diversos
rituales janas pueden ser sino religiosos, y, como tales, son perfectamente equivalentes,
sin que la consideracion de uno u otro nos acerque mas al punto de vista iniciatico.
jCuantas investigaciones y discusiones inutiles se ahorrarian si se estuviera, antes que
nad, bien informado sobre los principios!
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Ahora bien; que los escritos concernientes a la leyenda del Graal sean emanados, d
recta o indirectamente,. de una organizacion iniciatica, no quiere decir que constituyan
un ritual de iniciaciébn, como algunos, comstante extravagancia, lo han supuesto; y es
curioso que nunca se haya emitido semejante hip@egso o menos hasta donda-s
bemo® acerca de obras que empero describen mas manifiestamente un proGgeso inici
tico, como laDivina Comediao el Roman de la Rse; es bien evidente que no todos los
escritos que presentan caracter esotérico son por eso rituales. El sefior Waite ague rech
za con justa razén este supuesto, destaca las inverosimilitudes que implica: tal es, en
especial, el hecho de que el pretendeldpiendario hubiere de formular una pregunta,
en vez de tener que responder a las preguntas del iniciador, como es el cabn@enera
te; y podriamos agregar que las divergencias existentes entre las diferenteeversi
son incompatibles con el caracter uh ritual, que tiene necesariamente una forma fija y
bien definida; pero, ¢en qué obsta todo ello a que la leyenda se vincule, en algun otro
caracter, a lo que el sefior Waite denonimsdituted Mysteriesy que nosotros dma-
mos mas sencillamente lagganizaciones iniciaticas? Ocurre que el autor se forma de
éstas una idea demasiado estrecha, e inexacta en mas de un sentido: por unaparte, par
ce concebirlas como algo exclusivamente HACE
un modo de ver muy tipiogente anglosajon; por otra parte, segun un error mug-difu
dido y sobre el cual hemos insistido ya harto a menudo, se las represenitaagox
mente como fAsociedadeso, mientras que, si b
forma, ello no es sino efto de una especie de degradacidon por enterornadel ai-
tor ha conocido sin duda, por experiencia directa, un buen nimero decesas@®ES
seudoiniciaticas que pululan en Occidente en nuestros dias, Yy, si bien parecedwaber qu
dado mas bien decepoiado, no ha dejado tampoco, en cierto modo, de ser influido por
lo que ha visto en ellas: queremos decir que, por no haber percibadrents la di¢-
rencia entre iniciacion auténtica y seudoiniciacion, atribuye erroneamente a lagverdad
ras organizacionesiciaticas caracteres comparables a los de las falsifices con las
cuales ha entrado en contacto; y este error entrafia todavia otrasueongs, que
afectan directamente, como vamos a verlo, a las conclusiones positivas de su estudio.

Es evidenteen efecto, que todo cuanto es de orden iniciatico no podria de ninguna
manera entrar en un marco tan estrecho ¢ om
modo moderno; pero, precisamente, alli donde el sefior Waite no encuentra ya nada que
seasemej[de cerca o de | ejos a sus fAsociredadeso
cion fantastica de una iniciacion capaz de existir fuera de toda organizacion y de toda
transmision regular; nada mejor podemos hacer aqui que remitir a nuestros estudios
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anterioes sobre este asufito Pue s , fuera de dichas fsoci ec

posi bilidad que | a de una cosa vaga e inde
Al gl esia interioro, seg¥n expr elBausemye s t oma
Lopukin, en |l as cuales | a misma palabra dlgl es

dad, reconducidos pura y simplemente al punto de vista religioso, asi sea por medio de
alguna de esas variedades mas o menos aberrantes en las cuales el misticismo tiende
espataneamente a convertirse desde que escapa al control de una estricta ortodoxia. En
efecto, el sefior Waite es uno mas de aquellos, por desgracia tan abundantes, en nuestros
dias, que, por razones diversas, confunden misticismo e iniciacion; y llega aemablar

cierto modo indiferentemente de una u otra de ambas cosas, incompatibles emtre si, c

mo si fuesen mas o menos sinénimas. Lo que él cree ser la iniciacion se resuelve, en
definitiva, en una simple fAexperiewrwlci a m2s
fondo no concibe esa fAexperienciad como al
nivel aun inferior al del misticismo entendido en un sentido propio, pues los verdaderos
estados misticos escapan ya enteramente al dominio de la psicologia, peselastod

teorias modernas del género de aquella cuyo mas conocido representante es William
James. En cuanto a los estados interiores cuya realizacion pertenece al orden iniciatico,

no son ni estados psicolégicos ni aun estados misticos; son algo de mugrofomas

do y, a la vez, no son cosas de las que no pueda decirse ni de donde vienen ni qué son
exactamente, sino que, al contrario, implican un conocimiento exacto y una téenica pr

cisa; la sentimentalidad y la imaginacion no tienen en ellas parte alganapdner las

verdades del orden religioso al orden iniciatico no es disolverlas en las nubes de un

Afi deal 6 cual quiera; es, al contrari o, penet
la vez, disipando todas las nubes que detienen y limitan la ws@actual de la huat

nidad ordinaria. A decir verdad, en una concepcion como la del sefior Waite, no se trata

de esa transposicion, sino, cuando mucho, si se quiere, de una suerte de prolongacion o

de extensi - -n en el s e nt iednasticisimamse inctugerem e | 0 , p L
dominio religioso y no va mas alla; y, para ir efectivamente mas alla, hace falta otra
cosa que |l a afiliaci-n a una fAlglesiao cal.
porque no tiene una existencia sino simplerhee Ai deal 06 | o que, tra
mMas netos, equivale &ar que no es de hecho sino una organizacién de ensuefio.

No podrz2a ser ®se verdaderamente el Asecr
ningun otro real secreto iniciatico; si se quiere sad@de se encuentra ese secreto, es
menester referirse a |l a constituci - -n, muy

lo hemos indicado de modo bastante explicito en nuestro estudid_soBa@ du Ma-

® [Ver Apercus surdnitiation, caps. Xl y XII].
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de’. A este respecto, nos limitaremos a dest que el sefior Waite toca a veces cosas
cuyo alcance parece escaparsele: asi, ocurre que hable, en diversas oportunidades, de
cosas fAsustituidaso que pueden ser epal abr as
rirse sea a los diversos centros secundan tanto que imagenes o reflejos del Centro
supr emo, sea a | as fases sucesivas del los
en conformidad con las leyes ciclicas, en la manifestacion de esos mismos centros con
relacion al mundo exterior. Por ofparte, el primero de estos dos casos entra en cierta
manera en el segundo, pues la constitucibn misma de los centros secundar®s, corre
pondientes a las formas tradicionales particulares, cualesquiera fueren, sefiala ya un
primer grado de oscurecimiento cogspecto a la tradicion primordial; en efecto, el
Centro supremo, desde entonces, ya no esta en contacto directo con el exterior, y el
vinculo no se mantiene sino por intermedio de centros secundarios. Por otra parte, Si
uno de éstos llega a desaparepaede decirse que en cierto modo se ha reabsorbido en
el Centro supremo, del cual no era sino, una emanacion; también aqui, por lo demas,
cabe observar grados: puede ocurrir que un centro tal se haga solamente mas oculto y
mas cerrado, y esto puede serespntado por el mismo simbolismo que su desapar
cion completa, ya que todo alejamiento del exterior es simultaneamente, y en aquivale
te medida, un retorno hacia el Principio. Queremos aludir aqui al simbolismo de la
desapricion definitiva del Graal: quéste haya sido arrebatado al Cielo, segun ciertas
versones, 0O que haya sido transportadao al A Re
ca exactamente la misma cosa, lo cual el sefior Waite parece no séspechar

Se trata siempre de esa misma retiradfo dexterior hacia lo interior, en razén del
estado del mundo en determinada época; o, para hablar con mas exactitud, de esa po
cion del mundo que se encuentra en relacion con la forma tradicional considerada; tal
retirada no se aplica aqui, por lo demas) sl lado esotérico de la tradicién, ya que en
el caso del cristianismo el lado exotérico ha permanecido sin cambio aparente; pero
precisamente por el lado esotérico se establecen y mantienen los vinculos efectivos y
conscientes con el Centro supremoeQ@igo de él subsista empero, aun en cierto modo
invisiblemente, es forzosamente necesario en tanto que la forma tradicional de que se
trata permanezca Vi va; de no ser as?z2, equi

"[Véase tambiépercus ar ldnitiation, cap. X].

® De que una carta atribuida al Preste Juan es manifiestamente apdcrifa, sefior Waite pretende co
cluir la inexistencia de aquél, lo cual constituye una argumentacién por lo menos singular; la cuestién de
las relaciones de la leyaga del Graal con la orden del Temple es tratada por el autor de una manaera ap
nas menos sumaria; parece tener, inconscientemente sin duda, cierta prisa por descartar cosas demasiado
significativas e inconcil i abl e sas cemionessalemanasidesla i ci s mo ¢
leyenda nos parecen merecer mas consideracion de la que les otorga.
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enteramente de ella y que neegla sino un cuerpo. muerto. Se dice que el Graal no fue.

ya visto como antes, pero no se dice que nadie le haya visto mas; seguramente, en pri
cipio por |l o menos, se halla siempre prese
pero, de hecho estos sentteecho cada vez mas raros, hasta el punto de no constituir ya

sino una infima excepcion; y, desde la época en que se dice que los Rosacruees se ret

raron al Asia, se entienda esto literal o simbdlicamente, ¢ qué posibilidades de alcanzar

la iniciacion efetiva pueden aquéllos encontrar aun abiertas en el mundo occidental?
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\%
TRADICION EAINCONSCIENTE"

Hemos expuesto ya en otra parte el papel del psicoanalisis en la obra de subversion
gue, sucediendo a | a fnAsol i di feilacsegandafas® mat er
de la accién antitradicional caracteristica de la época moderna en su tat&Epret
S0 que volvamos aun sobre este asunto, pues desde hace algun tiempo notamos que la
ofensiva psicoanalista va cada vez mas lejos, en el sentideddiggiéndose direat
mente a la tradicion so pretexto de explicarla, tiende ahora a deformar su nocion misma
del modo mas peligroso. A este respecto, cabe hacer una distincion entre variedades
desigual mente fiavanzadas 0 sidoecbncepidoipinmma n 81 i s i
mente por Freud, se encontraba todavia limitado hasta cierto punto por la actgud mat
rialista que él se proponia siempre mantener; por supuesto, el psicoanalisis no por eso
dejaba de tener ya wun c arr8ocrterms ellmlevedabae nt e i
todo intento de penetrar en ciertos dominios, o, aun si a pesar de todo lo pretendia, no
lograba de hecho sino falsificaciones harto groseras, de donde confusiones que era aun
relativamente facil disipar. Asi, cuando Freud habldka fisi mbol i seo0 0, I o
signaba abusivamente asi no era en realidad sino un simple producto de la imaginacion
humana, variable de un individuo a otro, y sin nada de comun verdaderamente con el
auténtico simbolismo tradicional. No era sino una prineta@a, y estaba reservado a
otros psicoanalistas modi ficar | as #teor?2as
ritualidad, con el fin de poder, por una confusion mucho mas sutil, aplicarlas & una i
terpretacion del simbolismo tradicional mismo. Rabre todo el caso de C. G. Jung
cuyas primeras tentativas en este dominio datan ya de hace bastant& &snojeon-
tar, pues resulta muy significativo, que para esa interpretacion parti6 de unaaompar
cion que creyd poder establecer entre ciertos dasboalgunos dibujos realizados por
enfermos; y ha de reconocerse que, en efecto, estos dibujos presentan a vecgs, con re
pecto a | os s2mbolos verdader os, una suert e
mas bien inquietante en cuanto a la naturaleza que los inspira.

Lo que agravé mucho las cosas es que Jung, para explicar algo de lo cuabios fact
res puramente individuales no parecian poder dar cuenta, se vio llevado a formular la
hi p-tesis de un supuest o fraigunzmancssacnlelajpe c ol e

! [Publicado erE. T, julio-agosto de 1949].
2Ver Le Régne de la Quantité et les Signes des TarapsXXXIV.
% Ver a este gpecto A. Préau,a Fleur dfor ou le Taoisme sans Tao.
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el psiquismo de todos los individuos humanaos, al cual creyd poder referir imthstint

te tanto el origen de los simbolos mismos como el de sus caricaturas patolégicas. Va de
suyo que el t®r mi no de fpropiocyauedocegradapero es po
él, en la medida en que pueda tener algo de realidad, pertenece a lo que los psicologos
denominan de modo m8s habitual el B-subcons
longaciones inferiores de la consciencia. Hemos sddigla en otro lugar la confusion

gue se ha cometido de conti nueciemttreed ;e lc ofimo
éste escapa completamente, por su naturaleza misma, al dominio sobre el cual recaen las
investigaciones de los psicologos, éstos no dejads, cuando tienen oportunidad de

tomar conoci miento de algunas de suwms mani f
teo. Preci samente esta confusi-n el a que
ciones de los enfermos observados por los psiquiptao c e den @teélenfisobc ot
ciertamente no es dudoso; pero, en cambio, todo lo que es de orden tradicior&l, y esp

cial mente el simbol i smo, no puedeciraer refe
aquello por lo cual se establece una comunicaciorioccenprahumano, mientras que el
Asubconscienteodo tiende, i nver samentre, haci a

dadera inversion que es enteramente caracteristica del género de explicacion de que se
trata; y lo que le da una apariencia de justifiva@s el hecho de que, en casos como el

gue hemos <citado, ocurre que elnflijospdbconsci e
guicos del orden m8s inferior, i mita efec
quienes se dejan engafar por tales falsiftcees y son incapaces de discernir suaerd

dera naturaleza, da lugar a |l a ilusitk-n que
ritual i dad al rev®so.

Por medio de | a teorza del. Afi nconscient e
s2mbol o seal iprthasraimi ent o i ndividual 6 y | o t
gue ni siquiera parece plantearse, seria el de saber en qué direccion ocurre ase trasce
der : si es por | o bajo, como paresgienr 2a i ndi

t e 0, loalto,pcomo lo afirman expresamente, al contrario, todas las doctrinas trad
cionales. Hemos encontrado en un articulo reciente una frase donde esa con&ision ap

rece con | a mayor <c¢laridad posi bl e: ALa i n
abiertaal Gran Todo, es decir, el camino que conduce hacia la luz total a través del d

dal o de | os oscuros bajos fondos de nuestH
muchas probabilidades de que, peredue@ndose ¢
muyora cosa que a |l a Aluz total o; not emos t
Todoo, qgue, como | a Aconsciencia c¢c-smicabo

puede ser aqui ni mas ni menos que el psiquismo difuso de las regiones nassnferi
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del muna sutil; y asi, la interpretacion psicoanalitica de los simbolos y su eiterpr
cion tradicional conducen en realidad a fines diametralmente opuestos.
Cabe realizar todavia otra observacion importante: entre las muy diversas cosas que

se supone explicablgso r e | Ai nconsciente colectivoo,
Anf ol kl oredo, y ®ste es uno de | os casos en
de verdad. Para ser m8s exact o, deber2a haltl
queescomona i magen o un reflejo, en el domi ni «
correspondiente a uno de los aspectos del simbolismo de la luna. Solo que pretender
concluir de |l a naturaleza del Afol kIl oreo a
error en tod semejante a aquel, tan difundido en nuestros dias, que hace considerar
como fAprimitivoo | o que no es sino el pr oc
efect o, gue el Af ol k|l or eo, constitutdo esel

diciones extitas, representa inevitablemente un estado de degradacién con respecto a
ellas; pero, por otra parte, es el unico medio por el cual algo de ellas puede salvarse.
Seria menester preguntarse también en qué condiciones la conservacién de-tales el
mentoshasio confiada a | a fimemoria colectivao;
de decirld, no podemos ver en ello sino el resultado de una accién plenameste con
ciente de los ultimos representantes de antiguas formas tradicionales a puntoale desap
recer. Lo segur es que la mentalidad colectiva, en la medida en que exista algo que asi
pueda llamarse, se reduce propiamente a una memoria, Io que se expresa en términos de
simbolismo astrologico diciendo que es de naturaleza lunar; dicho de otro modo, puede
desempeiiar i erta funci-n conservador a, en | a cuc
pero es totalmente incapaz de producir o de elaborar nada, ni sobre todo cosas de orden
trascendente como todo dato tradicional lo es por definiciémani

La interpretacion psbanalitica apunta en. realidad a negar esta trascendencia de la
tradicién, pero de un modo nuevo, podria decirse, y diferente de los que estalran en cu
so hasta ahora: no se trata ya, como con el racionalismo en todas sus formas, sea de una
negacion radidasea de una pura y simple ignorancia de la existencia de todo elemento

Ano humanoo. Al contrari o, parece admitirs
car8cter fAno humanoo, pero desviando compl ¢
asi, al finald e | art2culo antes <citado, |l eemos | o
estas interpretaciones psicoanal 2ticas de
través de tiempos y civilizaciones diversos demuestra a las claras el caracter tradicional,

nohumano, S i se toma | a palabra O6humanoé en

Aqui se muestra quiza de la mejor manera posible cual es, en el fondo, la verdadera i

‘ VRase cap. Il V: AEI Santo Graal o0].
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tencion de todo eso, intencion que, por lo deth@gieremos creerdd no es siempre
corsciente en quienes escriben cosas de ese género, pues debe quedar bien claro que lo
gue se pone en cuestion a este respecto no es tal o cual individualidad, asi sea la de un

Njefe de escuelao como Jung, sinoalésas i nspi
interpretaciones proceden. No es necesario haber ido muy lejos en el estudio de las do
trinas tradicionales para saber que, cuandc
se entiende por ello, y que pertenece esencialmente a los estados isigwalad del

ser, no tiene nada que ver absolutamente co
no pertenece en realidad sino al dominio individual humano, al igual que lo que se cal

fica de fiseparativoo, Yy gquet,e0adenno8 sp,uepdoer esn

caso abrir una comunicacion con otros estados sino en la direccion de lonnainah.

Se capta, pues, de manera inmediata, el procedimiento de subversiongigie cap-

derdndose de ciertas nociones tradicionales, en invertirlaero modo sstituyendo

el Asupraconscienteo por el s whaoco gN®Ci ent e ¢
es esta subversidon mucho mas peligrosa aun que una simple negacién, y se creera que
exageramos al decir que contribuye a preparar las vias aeunadva d entratmad- i ¢ 0

ci - no, destinada a servir de veh2culo a es
fin del actwual <ciclo, el Aireino del Anticri
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Vi
LA CIENCIA DE LAS LETRAS

( IBMU-L-HURUP)!

En | os preliminares de un est urddWaramobr e #
despu®s de haber dicho que Al a hip-ntesis c:
gua perfecta ensefYada por Di os al pri mer F
sobe Al a pretensi-n ilusoria de conservar I
cuando de ella no se poseen sino residuos
gue Asigue siendo probable que | as |l enguas
conmuesta por inspiradoso, que fAdebe haber e
|l a esencia de | as cosas Yy sus relaciones nu
|l as artes adivinatoriaso. Creemosreepiee ser §

asunto; pero queremos hacer notar ante todo que F. Warrain se ha situado es-una per
pectiva que puede llamarse sobre todo filosofica, mientras que nosotros nos proponemaos
atenernos estrictamente aqui, como lo hacemos siempre, al terreno inyciadigicio-
nal.

Un primer punto sobre el que importa llamar la atencién es el siguiente: la-afirm
cion segun la cual la lengua hebrea seria la lengua misma de la revelacion primitiva bien
parece no tener sino caracter exotérico y no pertenecer al fondo mésta doctrina
cabalistica, sino, en realidad, recubrir simplemente algo mucho mas profundoeia pru
ba esta en que lo mismo se encuentra igualmente dicho de otras lenguas, y que esta
afirmaci -n de Apri mordi al i da dmadaliteralmeas 2 pu e
te, ni justificarse en todos los casos, puesto que implicaria una contradiccion evidente.
Asi es, en particular, para la lengua arabe, e inclusive es opinibn muy comunmente d
fundida en el pais donde se la usa que habria sido la lenguslodgila humanidad;
pero lo notable, y lo que nos ha hecho pensar que debe ser el mismo el caso en lo que
concierne al hebreo, es que esa opinion vulgar esta tan poco fundada y tan desprovista
de autoridad, que se halla en formal contradiccion con laderd ensefianza tradici
nal del | sl am, s eg¥n l a cual | a lodale ngua
sdryanyah), que, por otra parte, nada tiene que ver con el pais actualmente designado
con el nombre de Siria, asi como tampoco con ninguna de lagen@is 0 menona

! [Publicado erV. I., febrero de 1931].
%[Ibid., octubre de 1930; cf. F. Warraiba Théodicée de IKabbale ed. Vega, Bris].
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tiguas cuyo recuerdo se ha conservado entre los hombres hasta hadpgdisa
sdryaniyahes propiamente, segun la interpretacion que se da de su nombre, la lengua de

| a A &cliu mi nsherhgahiramyah); en efectoSaryaes el nombre&scrito del

Sol, y esto pareceria indicar que su gig una de las que designan la luz, pertenecia si

a la lengua original. Se trata, pues, de esa Siria primitiva de la cual Homero habla como

de wuna isla situada @ m§8s caaotnllaguladiperodeni gi a o,
fdonde est8n | as revoluciones del Sol o. Se
Hel i §pol i s, 3fonibre daladespesdaacisiad dé Egipto tambiéral

madaOn, asi como Tebas habria sido originariamente wntosl nombres de la capital

de Ogigia. Las sucesivas transferencias de estos nombres, y de muchos otros, serian
particularmente interesantes de estudiar en lo que concierne a la constitucion de los ce

tros espirituales secundarios de los diversos periedastitucion que se halla enael

ci-n estrecha con |l a de | as | enguasi-desti ne
cionales corrgpondientes. Esas lenguas son aquellas a las que se puede dar propiamente
el nombr e de @Al en g u dessobe daglistmaidon gué debeyhacprsee ci s a

entre esas guas sagradas y las lenguas vulgares o profanas reposa esencialmente la
justificacion de los métodos cabalisticos, asi como procedimientos similares aque se e
cuentran en otras tradiciones.

Podemos deciesto: asi como todo centro espiritual secundario es como una imagen
del Centro supremo y primordial, segun lo hemos explicado en nuestro estudibesobre

RoiduMondet oda | engua sagrada, o Ahier8ticao si
una imagen oeflejo de la lengua original, que es la lengua sagrada por excelencia; ésta
es | a APalabra perdidabo, o m8s bien escond
como el Centro supremo se ha vuelto para ellos invisible e inaccesible. Pero no se trata
deeérduos y deformacioneso; se trata, al (o

por las circunstancias de tiempos y lugares, es decir, en suma, por el hecho de que, s

gun lo que ensefia Seyidi Mohyddin ibn Arabia al comienzo de la segunda are de
Futdhatul-Mekkiyah[ 6 Las revel aciones de | a Mecad],
forzosamente emplear un lenguaje capaz de ser comprendido por aquellos a quienes se
dirigia, y por lo tanto mas especialmente apropiado a la mentalidad de tal pueblo o de

tal época. Tal es la razon de la diversidad misma de las formas tradicionales, iy esta d
versidad trae aparejada, como consecuencia inmediata, la de las lenguas que-deben se

virles como medios de expresion respectivos; asi, pues, todas las lenguas sagradas d

ben considerarse como verdaderamente obra c

3 Cf. La Ciudadela solade los Rosacruzesa Ciudad del Solde Campanella, etc. A esta primera
Heliopolis debiera ser referido en realidad el simbolismo ciclico @ékF
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para la funcion a que estan esencialmente destinadas. En lo que respecta a la lengua
primitiva, su origen deb2a ser fAno ;fumanoo,
toda lengua sagrada participa aun de ese caracter en cuanto es, por su edructura (
maban) y susignificacion €l-matni), un reflejo de aquella lengua primitiva. Estepu
de, por lo demas, traducirse en diferentes formas, que no todos los casosaties-
ma importancia, pues la cuestion de adaptacion interviene también aqui: tal es, por
ejemplo, la forma simbélica de los signos empleados por la estrimiras también, y
mas en particular para el hebreo y el arabe, la correspondencia de E®s16on las
letras, y por consiguiente con las palabras compuestas por ellas.

Seguramente, es dificil para los occidentales darse cuenta de lo que son aerdader
mente las lenguas sagradas, pues, por lo menos en las condiciones actuales, no tienen
contactodirecto con ninguna de ellas; y podemos recordar a este respecto lo que hemos
dicho méas generalmente y en otras oportunidades acerca de la dificultad de asimilacion
de | as Aciencias tradicional eso, mwac ho may
mente mefisico, en razén de su caracter especializado, que las une indisolublemente a
tal o cual determinada forma y que no permite transportarlas tal cual de una civilizacién
a otra, so pena de hacerlas por completo ininteligibles o bien de no obtener d$iae resu
dos enteramente ilusorios, cuando no completamente falsos. Asi, para comprenader efe
tivamente todo el alcance del simbolismo de las letras y los nimeros, es preciso vivirlo,
en cierta manera, en su aplicacion hasta a las circunstancias mismas dedearieiie,
tal como es posible en ciertos paises orientales; pero seria absolutamente quigérico pr
tender introducir consideraciones y aplicaciones de ese género en las lengoeaseur
para las cuales no han sido hechas, y en las cuales el valor mud®lis letras, part
cularmente, es cosa inexistente. Los ensayos que algunos han llevado a cabo en este
orden de ideas, fuera de todo dato tradicional, son, pues, erroneos desde el mismo punto
de partida; y si a veces se han obtenido sin embargo algesw$ados justos, por
ejempl o desde el punto de vista Aonom8nti c
de | os procedi mientos, sino solamente | a ex
(que, por supuesto, nada tiene en comun con la verdatigcaon intelectual) en aa

4 Esta forma puede, por lo demés, haber sufrido modificaciones correspondientes a readaptaciones
tradicionales ulteriores, como ocurrié con el leebdespués de la cautividad de Babilonia; decimos que
se trata de una readaptacion, pues es inverosimil que la antigua escritura se haya perdido realmente en un
corto periodo de setenta afios, y es inclusive asombroso que esto pase generalmente inddebdilo.
del mismo género, en épocas mas o menos alejadas, han debido producirse igualmente parawtras escrit
ras, en particular para el alfabeto sanscrito y, en cierta medida, para los ideogramas chinos.
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|l 1l os que | os han aplicado, como pori- | o dem
vi nat’ori aso
Para exponer el principio metafdAmH-co de |
hurdf), Seyidi Mohyiddin, efel-Futdhatul-Mekkiyah,considera el universo comarsi
bolizado por un libro: es el simbolo, bien conocido,Ldeér Mundide los Rosacruces,
asi como deLiber Vitae apocalipticb. Los caracteres de ese libro son, en principio,
escritos todos simultanea e indivisible nt e por | a eHQaldmulnahi);di vi nao
estas fAletras trascendenteso, son | as esenc
a la vez un namero, se advertira el acuerdo de esta ensefianza con la doctrina pitagorica.
Esas mi smasenmdentraso,tr@aqse son todas | as c¢cr
condensadas principialmente en la omnisciencia divina, han descendido, por el soplo
divino, a las lineas inferiores, para componer y formar el Universo manifestado- Se i
pone aqui la comparaci@on el papel que desempefian igualmente las letras ec-la do
trina cosmogonica d&8éfer Yetsirdht a fAci enci a de | as | etrasbo
importancia aproximadamente igual en la Cabala hebrea que en el esoterismo’islamico
Partiendo de esteripcipio, se comprenderd sin dificultad que se establezcaaina c
rrespondencia entre las letras y las diversas partes del Universo manifestado, y mas en
particular de nuestro mundo; la existencia de las correspondencias planetarias y zodi
caes es, a estespecto, lo bastante conocida para que sea inutil insistir, y basta notar
gue esto pone a | a Aciencia de | as | etraso
como ci enci a® Porcooasparte] en gitud @eda analogia constitutiva del

® Parece que pueda decirse otro tanto, pese aflaiaganci a fici ent2ficaon-de | os m
cierne a los resultados obtenidos por la astrologia moderna, tan alejada de la verdadera astrelogia trad
cional ; ®st a, cuyas claves parecen perdi ddais , er a, p
natori ao, aungue evidentemente capaz de aplicacione
cundar iide nyt aflladc.c

SR iMorS s L el g TeD e P U B S NEL Ot e o SiHa § Al ot slears el hg cd
Vidao y el ded : filCa b oH 0 jdaes Vd al 8rbol y |l os caractere:c
|l os seres del uni ver sdwidon(ektrerseorintal).e z mi | sereso de | a

"Es preciso adem§&s observar que el i Llei-Risalau- d e | Mu n d
I-il&hiyah), arquetipo de todos los libros sagrados; las escrituras tradicionales no son sino traducciones de
él en lenguaje humano. Esto esta afirmado expresament&eday del Coran |l a idea del iEva

eternoodo muestra t amtciontno esentezamente &xtrana & onistiansroon @ qele por
lo menos no lo ha sido siempre.

® Hay también otras correspondencias, con los elementos, las cualidades sensibles, las esferas cele
tes, etc.; las letras del alfabeto arabe, que son veintiocho,igellmente en relacion con las mansiones
lunares.

° La palabra simié no parece puramente &rabe; proviene verosimilmente del griego sémeia Gignos
lo que la hace aproximadamente equivalente al nombre gematriacabalistica, palabra también de
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i mr o c o sehkawnus{segic on e | A m alkawoud-kekinesas mismas
letras corresponden igualmente a las diversas partes del organismo humano; y, a este

respecto, sefalaremos de paso que existe un
letraso, en que cada una de ellas se empl ea
medades que afectan especialmente al correspondiente rgano.

Resul t a, pues, de | o que acaba dendecirse
carada en o6rdenes difetere s |l os cuales pueden en suma r

entendida en su sentido superior, es el conocimiento de todas las cosas en el principio
mismo, en tanto que esencias eternas mas alla de toda manifestacion; en un sentido que
puede decirse medi@s la cosmogonia, o sea el conocimiento de la produccian o fo
macion del mundo manifestado; por ultimo, en el sentido inferior, es el conocimiento de
las virtudes de los nhombres y los nUmeros en tanto que expresan la naturaleza de cada
ser, conocimient@ue permite, a titulo de aplicacion, ejercer por medio de ellos, y en
raz-n de dicha correspondencia, wuna acci -n
sobre los sucesos que les conciernen. En efecto, segun lo que expone lbn Jaldun, las
férmulas escrés, estando compuestas por los mismos elementos que constituyen la
totalidad de los seres, tienen por tal razén facultad para obrar sobre ellos; y por-eso ta
bién el conocimiento del nombre de un ser, expresion de su naturaleza propia, puede dar

unpoders br e ®I ; esta aplicaci-n de | a fAcienci
con el nombre deimt&’. Importa destacar que esto va mucho mas lejos que un simple
procedi miento fiadivinatori oo: se puede, e n

(hisédb efectuado sobre los numeros correspondientes a las letras y los nombres, lograr
la prevision de ciertos acontecimierifbgero ello no constituye en cierto modo sino un
primer grado, el mas elemental de todos, y es posible efectuar luego, partiendo de los
resultados de ese calculo, mutaciones que tendran por efecto producir una modificacion
correspondiente en los acontecimientos mismos.

También aqui es necesario distinguir, por otra parte, grados muy diferentes, como en
el conocimiento mismo, del cual esto @ sino una aplicacion o efectuacion: cuando
esa accion se ejerce solo en el mundo sensible, se trata del grado mas inferior, y en este

origen griego, pero derivada no geometriacomo cominmente se dice, sinogitemmateialde gram-
mata 61l etrasd) .

° La palabrasimfa no parece puramente arabe; proviene verosimilmente del géegeiad si gnos 0 ,
lo que la hace aproximadamente equivalente al nombre gematriacabalistica, palabra también de
origen griego, pero derivada no geometriacomo comunmente se dice, sinogtammateia(de gram-
mata 61l etrasd) .

1% Se puede también, en ciertos casos, obtener por un célculo del mismo género la solucién de cue
tiones de orden doctrinal; y esta solucion msenta a veces en una forma simbdlica de lo mas notable.
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caso puede hablarse propiamente de fAmagi ao;
de muy otro orden cuando la &t repercute en los mundos superiores. En este ultimo
caso, estamos evidentemente en el orden fi
mino; y solo puede operar activamente en todos los mundos aquel que ha llegado al
grado del el-&Kebitd|-ahemanr nmmboeoque (indica una asimilacion, que

podr § parecer aal gunos un- tanto i nesperads
En efecto, estas dos ciencias, entendidas en su sentido profundo, no son sino una en
reaidad; y lo que ambas exgamn, bajo apariencias muy diferentes, no es sino ed{proc

so mismo de la iniciacién, el cual, por lo demas, reproduce rigurosamente el proceso
cosmogonico, pues la realizacion total de las posibilidades de un ser se efectéa neces
riamente pasando por lassnias fases que las de la Existencia univérsal

Seyy d” Mohyidd’  n esSheijubskbarava elKeleriarl-domae.1 | i dado

“Es por | o menos curioso observar que el i-propio si
dao vy edadebevapedan ademas importante papel, caracteriza los grados iniciaticos por medio de
expresiones, mani fi estamente tomadas de | a ficienci a
gue entre sus atri but os ravereadeeaméni lo Gue l[debe serh seriadapazt r az ar
no solamente de | eer sino tambi ®n de escribir el i L
en |l a realizaci-n del pl an del iGran Arquitecto del

separa la posesién nomirdé tal grado de su posesion efget
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VII
EL LENGUAJE DE LOS PAJARD®S
Was-saffati saffan

Fa-z-zjirati zajran
Fatt ©1i yoti dhi krané

(APor | os que est&n orde
y los que expelen repeliendo
ylosquerecitanlaimmc aci - né 0)

Coran, XXXVII , 1-3

A menudo, en diversas tradiciones, se trata acerca de un lenguaje misterioso llamado

el |l enguaje de | os p8jaroso; designaci -n
misma que se atribuye al conocimiento de ese lenguaje, como piigaagauna alta
i niciaci -n, no permite tomarla | iteral ment

heredero de David; y dijo: jOh, hombres!, hemos sido instruidos en el lenguaje de los

p 8 ) aullimea mardigat-tayri) y col mados de |,t15.dPorotiai ené o |
parte, se ve a héroes vencedores del dragon, como Sigfrido en la leyenda nardica, co
prender al punto el lenguaje de los pdjaros; y esto permite interpretar faciimente el si
bolismo de que se trata. En efecto, la victoria sobre el dragdas por consecuencia

inmediata la conquista de la inmortalidad, figurada por algan objeto al cual agis€l imp

de aproximarse, y esta conquista de la inmortalidad implica esencialmente laaeintegr

cion al centro del ser humano, es decir, al punto en qustaglexe la comunicacion

con los estados superiores del ser. Esta comunicacion es lo representado por la co
prension del lenguaje de los pajaros; pues, en efecto, los pajaros se toman con frecue

cia como simbolo de los angeles, es decir, precisamentes @ésthdos superioreeH

mos tenido oportunidad de citar en otro lddamparabola evangélica donde se habla, en
este sentido, de Al as aves del cielod que
mismo arbol que representa el eje que pasa por el centada estado del ser y vincula

todos los estados entré.si

! [Publicado erV. 1., noviembre de 1931].

2 L&Homme et son devenir selon te Védaosp. 1l1.

% En el simbolo medieval déleridexion(corrupcién deParadision) se ve a los pajaros sobre tas
mas del arbol y al dragén al pie de él (of.Symbolisme de la Croixap. 1X). En un estudio sobre el
si mbol i smo del Ld& Rayoanenknrtlintellpcushaydjanm e 1930), L. Charbonneau
Lassay ha reproducido una escultura en la cuahes&sta figurada con solo una cabeza y alas, forma en
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En el texto coranico que hemos reproducido como lema, se considera que el término
essaffatdesigna literalmente a los pajaros, pero a la vez se aplica simbolicamente a los
angeles €l-malddikah); y asi, el primer versiculo significa la constitucion de lasjera
quias celestes o espiritudleBl segundo versiculo expresa la lucha de los angeles con
los demonios, de las potencias celestes contra las potencias infernales, es degir, la op
sicién entre estados superiores y estados inferfpes en la tradicion hindd, la lucha
de losDevacontra losAsura,y también, segun un simbolismo enteramente semejante al
gue estamos tratando aqui, la luchaGi@tudacontra elNaga,en el cual encontramos,
por lo demas, la serpiente o el dragon de que se ha hablado lineas &desdaés el
aguila, y en otros casos esta reemplazado por otras aves, como el ibis, la cigtefa, la
garza, todos enemigos y destructores de los répties Ultimo, en el tercerersiculo
se ve a los angeles recitardéikr, lo cual, en la interpretacion mas habitual, se caasid
ra que indica la recitacion d€loran, no, ciertamente, dé€loranexpresado en lenguaje
humano, sino de su prototi podaeetlafhulo i nscr
mahfd3, que se extiende de los cielos a la tierra como la escala de Jacob, o sea a través
de todos los grados de la Existencia univérgaialogamente, en la tradicion hindd se
dice que loPDeva,en su lucha contra lossura,se protegiesn (@chhan dayanpor me-
dio de la recitacion de himnos dékday que por tal razon estos himnos recibieron el
nombre dechhandap al abra que designa propiamente el
por lo demas, contenida en la palabhékr, que, en el esotsmo islamico, se aplica a

la cual se encuentran a menudo representados los &ngelese [Béstiaire du Christcap. LVI, pag.
425].
‘Lapalabresafff6or den, fil a6, es de aquel |l asnosharoge- | 0 de m§ s
rido encontrar el origen de los términgdfi y tasawwuf;aunque esta derivacién no parezca aceptable
desde el punto de vista linguistico, no por eso es menos verdadero que, al igual que muchas otras del
mismo género, representa una de las ideasa| ment e conteni das en dichos t ®r
espi r it u dficam ssencialmente abrelostgrados de iniciacion.
® Esta oposicién se traduce en todo ser por la de las dos tendencias, ascendente y descerdente, llam
dassattva y tamagor la doctrina hindd. Es también lo que el mazdeismo simboliza por el antagonismo
de la luz y las tinieblas, personificadas respantente erOrmuzd y Ahriman.
®Véanse, a este respecto, los notables trabajos de L. Charbdmssay sobre los simbolosiaa-
les de Cristo [cfLe Bestiaire du Chri3t Importa notar que la oposicién simbdlica del ave y la serpiente
no se aplica sino cuando esta Ultima estd encarada segun su aspecto maléfico; al contrario; segln su a
pecto benéfico, se une a veces al aveyaen la figura deQuetzalcéhuatbe las antiguas tradiciones
americanas; por lo demas, también se encuentra en México el combate del aguila contra la serpiente. Se
puede recordar, para el caso de la asociacion de la serpiente y el ave, el texto evangéficS e d , pues,
prudentes como serpientSenMatgoXsl®nci | | os como pal omas?o
" Sobre el simbolismo del Libro, al cual esto se refiere directamenteev@mbolisme de la Croix,
cap. XIV.
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férmulas ritmadas correspondientes de modo exacto andwdra hindues, formulas

cuya repeticion tiene por objeto producir una armonizacién de los diversos elementos
del ser y determinar vibraciones capaces, por su repercuserea de la serie de ast

dos, en jerarquia indefinida, de abrir una comunicacion con los estados superiores, lo
cual constituye por otra parte, de modo general, la razon de ser esencial y primordial de
todos los ritos.

Nos vemos, pues, reconducidos, caseoobservara, a lo que deciamos al comienzo
sobre el Al enguaje de | os p8jaroso, gue po
cuya i magen en el mundo humano es el l engu
ritmoo que comport a iqaoones,ls®baghreean 8efinitivalfdddsi pl e s
los medios que pueden utilizarse para entrar en comunicacion con los estados superi
res. Por eso una tradicion islamica dice que Adan, en el Paraiso terrestre, hablaba en
verso, en decir, en lenguaje ritmado; seatratd e e s a A | lagahglryéniyahi r 2 ac a0

sobre | a cual hemos hablado en nue®tro pre
triywoque debe considerarse como tramucci -n
g®l i cao tal c 0 montrg ael estalm huiane Pdr eso tambiérelbs | ¢ e
bros sagrados estan escritos en lenguaje ritmado, lo cual, como se ve, hace de ellos otra
cosa que |l os simples fipoemaso en el sent i d:«
ver el prejuicio antitradicionaldeos ficr 2ti coso0 modernos; Yy, p
era originariamente esa vana fAliteraturao

cuya explicacion ha de buscarse en la marcha descendente del ciclo humano, y tenia un
verdadero caracter sagrddBueden encontrarse rastros de ello hasta en la antigiiedad
occident al cl 8si ca, en | a cual |l a poesza e
si-n equivalente a las que hemdsvaisondi cado,
como los angeles, la reggentacion de los estados superiores. En latin, los versos se
llamabancarmina,designacién referente a su uso en el cumplimiento de los ritos, pues

la palabracarmenes idéntica al sanscritcarma,que debe tomarse aqui en su sentido
particul ari dealfj@edi -ppoeta mi smo, int®rprete

8 [vVéasesupra,cap. VI].

° Puede decirse, por otra parte manera general, que las artes y las ciencias no se han heaho prof
nas sino en virtud. de tal degradacion, la cual las ha despojado de su caracter tradicional yj-por cons
guiente, de toda significacion de orden superior; nos hemos explicado solsuesteer. EEsotérisme
de Dantecap. ll, y enLa Crise du monde moderngap. IV.[Cf. tambiénLa Régne de la quantité et les
signes des tempsap. VIII].

9 E| sanscritdDevay el latinDeusson una sola y misma palabra.

"L a pal abra fp e detverbo gdegmoiein, el cualdiend la misma significacion
gue la raiz sanscritar. de donde provienKarma,y que se encuentra también en el verbo latieare
entendido en su acepcién primitiva; en el origen se trataba, pues, de algo muy gigticte la simple
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través de la cual se transparentaba el Verbo divino, ewted,palabra que lo carast
rizaba como dotado de una inspiracion en cierto modo profética. Mas tarde, por otra
degradacion, elatesn o f ue si no u¥yel caimgrde dofde daivazi n o O
francesacharme,6 e ncant 06 ) , un RfAencantami entao 0, es
gia; es éste otro ejemplo de que la magia, e incluso la hechiceria, constituye Ib-que su
siste como Ultimwestigio de las tradiciones desapadea 8. 6

Estas pocas indicaciones bastaran, creemos, para mostrar cuanto se equigecan qui
nes se burlan de | os relatos en que se hab
demasiado facil y harto simple tratarsdd e f o sament e de fsuperstic
gue no se comprende; pero los antiguos, por su parte, sabian muy bien lo que decian

cuando empleaban el |l enguaje simb-11ico. L a
estrictamente etimologic@od superstates o que se sobrevive a si mismo, o sea, en

una pal abr a, |l a Al etra muertao; peree i ncl us
r®s que pueda parecer, no es empero cosa t

donde quiereo Yy dempre\cmr agewvivifiear les, simpolog ylles s
ritos y a restituirles, con el sentido que habian perdido antes, la plenitud de su virtud
originaria.

produccién de una obra artisticaliraria, en el sentido profano, Unico que Aristoteles parece haber
tenidopresenteabh | ar de | o que ®I ha |l amado fAciencias po®t
2 a palabra fAadivinod mi s mddo,pues etimoléGicameatateserde s vi ad a
lacién directa comlivinus,y si gni fica entonces fAint ®r pveespiee de | os
ree6o0bservar | as avesod) extrazan presagios del vuel o
especih ment e con el Aflenguaje de | os p8jarosoi; entendi
cado aun as? con | a Al engua de | os dioseso, pues se
medio de tales presagios, y las aves desempefiabanesistonain p ap e | de fimensajeroso
atribuye generalmente a los angeles (de donde su nombre mismo, pues es precisamente ebgientido pr
de la palabra griegéngelo$, bien que tomado en un aspecto muy inferior.
'3 [Sobre este asunto de los orige de la magia y de la hechiceria. véaa,c ap. XX,l- iShet o,

timo parrafo].
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VIli
LA IDEA DEL CENTRO EN LAS TRADICIONES ANTIGUAS

Yahemog eni do oportunidad de aludir nal ARCent
bolos que lo representamos es preciso volver sobre esa idea de Centro, que tiene la
maxima importancia en todas la tradiciones antiguas, e indicar algunas de lasprincip
les signifcaciones vinculadas con ella. Para los modernos, en efecto, esa idea no evoca
ya inmediatamente lo que evocaba para los antiguos; en ello como en todo lo que atafie
al simbolismo, muchas cosas se han olvidado y ciertos modos de pensamiento parecen
habersenecho totalmente extrafios a la gran mayoria de nuestros contemporaneos; co

! [Publicado erReg.,mayo de 1926].

’[lies Ar br es RehymarPoade E926), supos élementos fueron retomados en diversos |
gares de.e Symbolisme de la Croikleaqui el pasaje final, a que se hace referencia en el texto:

féDebemos agregar que si el 8§r bol es uno de | os s
Unico: la montafia también lo es, y comln a muchas tradiciones diferentes; el arbol y la nsiatafia e
también a veces asociados entre si. La piedra misma (que por lo deméas puede tomarse conee una repr
sentacion reducida de la montafia, aunque no sea Unicamente eso) desempeifia igualmente el mismo papel
en ciertos casos; y este simbolo de la piedra, cdrdel érbol, estd muy a menudo en relacion con la
serpiente. Tendremos sin duda oportunidad de volver sobre estas diversas figuras en otros estudios; pero
qgueremos sefalar desde | uego que, por el hanc ho mi s m
de tener un vinculo mas o menos directo con el simbolo del corazén, de modo que en todo esto no nos
apartamos tanto del objeto propio de esta revista como algunos podrian creer; y volveremos a él, por lo

demas, de manera mas inmediata, con una Ultimeeob v aci - n. Dec2amos que, en <ci
de Vidad se ha hecho accesi bl e al hombre por | a Red:
el verdadero cristiano es aquel que, virtualmente al menos, esta reintegrado a la digniditechus

de | a humanidad primordial y tiene, por consiguient
de inmortalidadd. Sin duda, esta reintegraci-n no s

sino cuando 06l a emuev ad ed e rcu ségdcdipas XK&aspudsto gue semadla (
consumacion perfecta del cristianismo, coincidente con la restauracién no menos perfecta delesrden ant
rior a la caida. No es menos verdad, empero, que la reintegracion puede ser eacacag@njente de

modo individual, S i no gener al ; y . en esto reside,
espiritual 6 en el Coraz-n de Cri st olassay ¢enempuee habl ab
1926), pues, como el Paraiso termestr e | Coraz-n de Cristo es verdaderar
Omor adart dé¢ i idmrd® . 0

[ Recordemos que | a idea del ifiCentro del Mundoo co

Le Roi du Mondeque apareceria en 1927 y en la cual fue rattancasi enteramente la materia de los
articulos deReg.referentes a ese tema. Sobre la misma idea, véase tdmb@mande Triadegspeci&
mente caps. XVI, XVIl y XXVI.]
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viene, pues, insistir sobre el punto, tanto mas cuanto que la incomprension esenas gen
ral y mas completa a ese respecto.

El Centro es, ante todo, el origen, el punto de partidadies las cosas; es el punto
principal, sin forma ni dimensiones, por lo tanto indivisible, y, por consiguientei-la un
ca imagen que pueda darse de la Unidad primordial. De él, por su irradiacionp-son pr
ducidas todas las cosas, asi como la Unidad prdddos los nimeros, sin que por ello
su esencia quede modificada o afectada en manera alguna. Hay aqui un paralelismo
completo entre dos modos de expresion: el simbolismo geométrico y el simbolismo
numerico, de tal modo que se los puede emplear indiferenteny que inclusive se
pasa de uno al otro de la manera mas natural. No hay que olvidar, por lo demas, que en
uno como en otro caso se trata siempre de simbolismo: la unidad aritmética no es la
Unidad metafisica; no es sino una figura de ella, pero gogafien la cual no hay nada
de arbitrario, pues existe entre una y otra una relacion analdgica real, y esta relacion es
lo que permite transponer la idea de la Unidad mas alla del dominio cuantitatixo, al o
den trascendental. Lo mismo ocurre con la idd&Ceatro; éste es capaz de unadgran
posicidn semejante, por la cual se despoja de su caracter espacial, el cual ya no se evoca
sino a titulo de simbolo: el punto central, es el Principio, el Ser puro; y el espacio que
colma con su irradiacion, y que noseso esa irradiacion misma (elat Lux del Gére-
sig,sin | a cual t al espaci o no ser2a sino #dp
mas amplio del término, el conjunto de todos los seres y todos los estados de Existencia
gue constituyen la manifestén universal.

O D

Fig. 1 Fig. 2

La representacion mas sencilla de la idea que acabamos de formular es el punto en el
centro del circulo (fig. 1): el punto es el emblema del Principio, y el circulo el del Mu
do. Es imposible asignar al empleo de esta figuracion ninggenoen el tiempo, pues
se la encuentra con frecuencia en objetos prehistoéricos; sin duda, hay que ver en ella
uno de los signos que se vinculan directamente con la tradicion primordial. A veces, el
punto esta rodeado de varios circulos concéntricospareeen representar los difere
tes estados o grados de la existencia manifestada, dispuestos jerarquicamente segun su
mayor o menor alejamiento del Principio primordial. El punto en el centro del circulo se
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ha tomado también, probablemente desde una épogantigua, como una figura del

sol , porque ®ste es verdader ament e, en el
Mundoo; Yy esa figura ha permaneci do- hast a
trondmico usual del sol. Quiza por esta razon los atgges, dondequiera encuentran

ese s2mbol o, pretenden asignarl e una signi

realidad tiene un sentido mucho mas vasto y profundo; olvidan o ignoran que el sol,

desde el punto de vista de todas las tradiciones antigoi@s €l mismo sino un siow

l o, el del verdadero ACentro del MundooO gque
La relacion existente entre el centro y la circunferencia, o entre 1o que respectiv

mente representan, esta ya bien claramente indicada por el hecho deiquafera-

cia no podria existir sin su centro, mientras que éste es absolutamente independiente de

aguélla. Tal relacion puede sefialarse de manera aun mas neta y explicita por medio de

radios que salen del centro, y terminan en la circunferencia; esos paeden, eden-

temente, figurarse en nimero variable, puesto que son realmente en multituddagdef

al igual que los puntos de la circunferencia que son sus extremidades; pero, de hecho,

siempre se han elegido para figuraciones de ese género numenisnen de por si un

valor simbdlico particular. Aqui, la forma mas sencilla es la que preselaraente

cuatro radios que dividen la circunferencia en partes iguales, es decirathesras

ortogonales que forman una cruz en el interior del cirffigo 2). Esta nueva figura

tiene la misma significacién general que la primera, pero se le agregan atgmiis

secundarias que vienen a completarla: la circunferencia, si se la representa cemo rec

rrida en determinado sentido, es la imagen de un delmanifestacion, como esds ¢

clos cosmicos de que particularmente la doctrina hindl ofrece una teoria en extremo

desarrollada. Las divisiones determinadas sobre la circunferencia por las extremidades

de los brazos de la cruz corresponden entonces #dosntes periodos o fases en que

se divide el ciclo; y tal divisiébn puede encararse, por asi decirlo, a escalas dieersas, s

gun se trate de ciclos mas o menos extensos: se tendra asi, por ejemplo, y para atenernos

solo al orden de la existencia terreskns,cuatro momentos principales del dia, la& cu

tro fases de la luna, las cuatro estaciones del afio, y también, segun la concepcidén que

encontramos tanto en las tradiciones de la India y de América Central como en las de la

Antigledad grecolatina, las dua edades de la humanidad. No hacemos aqui mas que

indicar someramente estas consideraciones, para dar una idea de conjunto d&-lo que e

presa el simbolo en cuestion; estan, por otra parte, vinculadas directamente con lo que

diremos en seguida.
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Fig. 3 Fig. 4

Entre bs figuras que incluyen un nimero mayor de radios debemos menciaar esp
cialmente | as ruedas o Aruedecill aso, qgue t
La fAruedecilla c®lticao, gue se ha eperpet uc
senta a una de esas dos formas; estas mismas figuras, sobre todo la segunda, se e
cuentran también muy a menudo en los paises orientales, particularmente en Caldea y
en Asiria, en la India (donde la rueda se llarnakrg y en el Tibet. Por otra parte, sxi
te esrecho parentesco entre la rueda de seis rayos y el ¢rishzaial, en suma, nd-d
fiere de aquélla sino en el hecho de que la circunferencia a que pertenecermias extr
dades de los rayos no esta trazada de ordinario; ahora bien: la rueda, en lugar de se
simplemente un signo fAsol ar o, como Sse ense
todo un simbolo del Mundo, lo que podra comprenderse sin dificultad. En el lenguaje
simb-lico de |l a India, se habla constant e me
de | a vidao, |l o cual corresponde netament e
Arueda de | a Leyo, expresi-n que elc- budi sm
trinas anteriores, y que por lo menos originariamente se refiere sobre todeaiks
ciclicas. Debe agregarse aun que el Zodiaco también esta representado en forma de una
rueda, de doce rayos, naturalmente, y que, por otra parte, el nombre que se le da en
s8nscrito significa |iteral mentaducifopareda de
Arueda de | os n¥Yamer os o, S e géihoon que sedesnt | do p
nan los signosadiacale$.

Hay ademas cierta conexion entre la rueda y diversos simbolos, ftohalesamos
podido hablar, inclusive, para ciertos cadamenos, de una verdadera equivalehca

3 [Aqui el autor hacia referencia a su articuloRésy | novi embr e aGhrishoe?l|d , sobre
Coeur dans | es anciennes marques corporato&eso (06EI
tivasod) , texto no incluido en |l a presenteETecopilac
gue forman aquiloscaps. i C owb sl20s de | a analog?2aodo) y LXVII (AEI

“Notemos igual mente que |la fArueda de | a Fortunao,
tiene relaciones muy estrechas con | a fezcatada de | a
claro a prmera vista, con la rueda zodiacal.

[ VRase cap. | X: fAlLas flores simb-licasd y L: fALos
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se considera una flor simbélica como el loto, el lirio o la resaabrirse representa,

entre otras cosas (pues se trata de simbolos de significaciones multiples), y por una s
militud bien comprensible, el desallo de la manifestacion; ese abrirse es, pordo d

mas, una irradiacion en torno del centro, pues también en este caso se trata de figuras
icentradaso, y esto es | o? Bndagradiciorshindufel ca s u
Mundo se representave@ces en forma de un loto en cuyo centro se eleienrl, la

Montafia sagrada que. simboliza al Polo.

Pero volvamos a las significaciones del Centro, pues hasta ahora no hemos expuesto,
en suma, sino la primera de todas, la que hace de él la imagennd@i®rienconta-
remos otra en el hecho de que el Gnrt ro es
te de todos los puntos de la circunferencia, y divide todo didmetro en dos partes iguales.
En lo que precede, se consideraba el Centro, en cierto moel® gae la ccunferencia,
la cual no tiene realidad sino por la irradiacion de aquél; ahora, se lo encara con respe
to a la circunferencia realizada, es decir, que se trata de la accion dgli®remcel
seno de la Creacion. El medio entre los extrerapgesentados por puntos opuestos de
la circunferencia es el lugar donde las tendencias contrarias, llegando a esos extremos,
se neutralizan, por asi decirlo, y se hallan en perfecto equilibrio. Ciscaslas de
esoterismo musulman, que atribuyen arizan valor simbdlico de la mayor imparta
ci a, Il | aman felenadaradtiliahi) al cemtrowde asaacouz, @l cual designan
como el lugar en que se unifican todos los contrarios, que se resuelven todasi{as opos
ciones La idea que se expresa mastizularmente aqui es, pues, la de ébrid, y esa
idea se identifica con la de la armonia; no son dos ideas diferentes, sino sélo clos aspe
tos de una misma. Hay aun un tercer aspecto de ella, mas particularmeumtalei con
el punto de vista moral yague capaz de recibir otras significaciones), y es la idea de

® Entre otros indicios de esta equivalencia, por lo que se refiere al Medioevo, hemos visto la rueda de
ocho rayos y unddr de ocho pétalos figuradas una frente a otra en una misma piedra esculpida-encastr
da en la fachada de la antigua iglesia de 9daxme de Chinon, piedra que data. muy probablemente de
la época carolingia.

" El lirio tiene seis pétalos; el loto, en lepresentaciones de tipo mas corriente, tiene ocho; las dos
formas corresponden, pues, a ruedas de seis y ocho rayos, respectivamente. En cuanto a la rosa, se la
figura con nimero de pétalos variable, que puede modificar su significacién o por lo. nadizaslan
diversamente. Sobre el simbolismo de la rosa, véase el interesantisimo articulo de L. Chattassasau
(Reg, marzo de 1926).

8 En la figura del crisma con rosa, de época merovingia, que ha sido reproducida por Ln@zarbo
Lassay Reg.,marzode 1926, pag. 298), la rosa central tiene seis pétalos orientados segln las ramas del
crisma; ademas, éste esta encerrado en un circulo, lo que hace aparecer del modo mas neto posible su
identidad con la rueda de seigas.

°[Cf. Le Symbolisme de la drg cap. VII].
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Justicia; se puede asi relacionar lo que estabamos diciendo con la concepcion platénica
segun la cual la virtud consiste en un justo medio entre dos extremos. Desde un punto

de vista mucho masniversal, las tradiciones extrerndentales hablan sin cesar del

Al nvari abl e Medi oo, gue es el punt o donde
segun la doctrina hindd, en el centro de todo ser, como de todo estado de existencia
cosmica, reside ureflejo del Principio supremo.

El equilibrio, por otra parte, no es en verdad sino el reflejo, en el orden deita man
festacion, de la inmutabilidad absoluta del Principio; para encarar las cosas segun esta
nueva relacion, es preciso considerar la circemiga en movimiento en torno de su
centro, punto Unico que no participa de ese movimiento. El nombre mismo de la rueda
(rota) evoca inmediatamente la idea de rotacion; y esta rotacion es la figura del cambio
continuo al cual estan sujetas todas las cosasfestadas; en tal movimiento, no hay
sino un punto Unico que permanece fijo e inmutable, y este punto es el Centro. Esto nos
reconduce a las concepciones ciclicas, de las que hemos dicho unas palabras poco antes:
el recorrido de un ciclo cualquiera, a.rbtacion de la circunferencia, es la sucesion, sea
en el modo temporal, sea en cualquier otro modo; la fijeza del Centro es la imagen de la
eternidad, donde todas las cosas son presentes en simultaneidad perfecta. lea circunf
rencia no puede girar sino &rno de un centro fijo; igualmente, el cambio, que no se
basta a s2 mismo, supone necesariamente un
i nm-vil o d% taRhién epresantado s el Centro. El Principio inmutable,
pues, al mismo tiempg@,ya por el hecho de que todo cuanto existe, todo cuanto cambia
0 se mueve, no tiene realidad sino por él y depende totalmente de él, es lo que-da al m
vimiento su impulso primero y también lo que en seguida lo gobierna y dirige y legisla,
pues la conseacion del orden del Mundo no es, en cierto modo, sino una prolongacion
del acto creador . El Principio es,anseqg¥%n |
taryani), pues dirige todas las cosas desde el interior, residiendo él mismo en el punto
mas intino de todos, que es el Cerltro

En vez de la rotacién de una circunferencia en torno de su centro, puede también
considerarse la de una esfera en torno de un eje fijo; la significacion simbdlica-es exa

tamente | a misma. Por edeol IMsndeprecrent amc i f
e importantes en todas las tradiciones antiguas; y el sentido general es en el fondo el
mi smo que el de |l as figuras del ACentro de

directamente el papel del Principio inmutable con retspa la manifestacion universal

YiIvease cap. XVIll: AAlgunos aspectos del simbolis
1 [Cf. LAHomme et son devenir selon le Védanta p . XI'V, y en esta compil aci
grano de mostazao wmalbXXV: AiLa Ciudad div
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gue los otros aspectos en que el Centro puede ser igualmente considerado. Cuando la
esfera, terrestre celeste, cumple su revolucion en torno de su eje, hay en esta esfera
dos puntos que permanecen fijos: son los polegxttemidades del eje o sus puntos de
encuentro con la superficie de la esfera; por eso la idea de Polo es también an equiv
lente de la idea de Centro. El simbolismo que se. refiere al Polo, que reviste a veces
formas muy complejas, se encuentra tambietodas las tradiciones, e inclusive tiene

en ellas un lugar considerable; si la mayoria de los cientificos modernos no - han a
vertido, ello es una prueba mas de que la verdadera comprension de los simbolos les
falta por completts.

Una de las figuras mamtables, en la que se resumen las ideas que acabames de e
poner, es la dedvastika( f i g s . 5 vy 6), que es %seenci al me
mos, por otra parte, que en la Europa moderna nunca se ha hecho conocer hasta ahora su
verdadera significadn. Se ha tratado inatiimente de explicar este simbolo por medio

Fig. 5 Fig. 6

de las teorias mas fantasiosas; hasta se ha llegado a ver en él el esquema de un instr

mento primitivo destinado a la produccion del fuego; en verdad, si a veces existe en

efecto algunaelacion con el fuego, es por razones muy diferentes. Lo mas a menudo, se

hace debvastikaun si gno fAsol ar 0; si ha poddedo | | ega
talmente y de un modo muy indirecto: podriamos repetir aqui lo que deciamos antes
acerca dda rueda y del punto en el centro del circulo. Mas cerca de la verdad &an est

do quienes han visto en ®lastikaun simbolo del movimiento, pero esta interpretacion

es aun insuficiente, pues no se trata de un movimiento cualquiera, sino deimmemov

to de rotacion que se cumple en torno de un centro o de un eje inmutablasapeec

te el punto fijo es el elemento esencial al cual se refiere directamente el simbolo en

121S0bre el simbolismo del Poloéase especialmernite Roi du Mondegaps. II, VII, VIII, IXy X; y
en esta compilaci-n, cap. X: AUn jerogl?2fico del Pol
13 [La mayoria de las siguientes consideraciones sobseéstikahan sido retomadas, con nuevos
desarrollos, er_e Roi du Mondegap. I, yLe Symbolisme de la Croigap. X; la unidad del contexto nos
obliga a mantenerlas, con excepcion, empero, de algunas notas de pie de pagina que serian superfluas
ahoral].
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cuestion. Los demas significados que comporta la misma figura derivan todos de aquél:
el Centro imprime a todas las cosas el movimiento y, como el movimiensseefa la
vida, elsvastikase hace por eso mismo un simbolo de la vida o, masamexte, del
papel vivificador del Principio con respecto al orden coésmico.

Si comparamos alvasika con la figura de la cruz inscripta en la circunferencia (fig.
2), podemos advertir que se trata, en el fondo, de dos Simbolos equivalentes; pero la
rotacion, en vez de estar representada por el trazado de la circunferencia, est& solo ind
cada en e$véstikapor las lineas agregadas a las extremidades de los brazos de la cruz,
con los cuales forman angulos rectos; esas lineas son tangentes a la circunferencia, que
marcan la direccion del movimiento en los puntos correspondientes. Como laesircunf
rencia epresenta el Mundo, el hecho de que esté, por asi decirlo, sobreentendida indica
con toda nitidez que slastikano es una figura del Mundo, sino de la accién dei-Pri
cipio con respecto a8l

Si elsvastikase pone en relacion con la rotacion de unaasfel como la esfera+
rrestre, en torno de su eje, el simbolo ha de suponerse trazado en el plano ecuatorial, y
entonces el punto central ser& la proyeccién del eje sobre ese plano, que le es perpend
cular. En cuanto al sentido de la rotacion indicadola figura, no tiene importancia
sino secundaria; de hecho, se encuentran las dos formas que acabamos de t&producir
sin que haya de verse en todos los casos la intencion de establecer entre ellas-una opos
cion'®. Sabemos bien que, en ciertos paises gienas épocas, han podido producirse
cismas cuyos partidarios dieran deliberadamente a la figura una orientacion contraria a
la que estaba en uso en el medio del cual se separaban, para afirmar su antagonismo por
medio de una manifestacién exterior; pello en nada afecta a la significacién esencial
del simbolo, que permanece constante en todos los casos.

41 a misma observacién valdria igualmente para el crisma comparadorcedda
15 | a palabrasvastikaes, en sanscrito, la Gnica que sirve en todos los casos para designar el simbolo
de que se trata; el térmisauvastikague algunos han aplicado a una de las dos formas para distinguirla
de la otra (la cual seria entonces/etdaderosvastika, no es en realidad sino un adjetivo derivado de
svastikay si gni fica 6éperteneciente o relativo a ese s2mb
161 a misma observacién podria hacerse con respecto a otros simbolos, y en particular al csisma con
tant i ni ano, en el cual el P [ O6r o0d] se encuwsidrt ra a ve
rarselo entonces como. un signo del Anticristo; esta intencion puede efectivamente haber existido en
ciertos casos, pero hay otros en que es manifiest@nmmposible admitirla (en las catacumbas, paneje
pl o). Asimismo, el Afcuatro de cifrado corpos-ativo, ¢
mo P del crisma [véase cap. LXVII], se encuentra indiferentemente vuelto en uno u otro sengde, sin
siquiera se pueda atribuir ese hecho a una rivalidad entre corporaciones diversas o a su deseo de disti
guirse mutuamente, puesto que ambas formas aparecen en marcas pertenecientes a una nm@sma corpor
cién.
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El svastikaesta lejos de ser un simbolo exclusivamente oriental, como a veces se
cree; en realidad, es uno de los mas generalmente difundidosy grseukentra praiet
camente en todas partes, desde el Extremo Oriente hasta el Extremo Occidente, pues
existe inclusive entre ciertos pueblos indigenas de América del Norte. En la época a
tual, se ha conservado sobre todo en la India y en Asia centrainjabrie probals-
mente solo en estas regiones se sabe todavia lo que significa; sin embargo, ni aun en
Europa misma ha desaparecido del tddén Lituania y Curlandia, los campesinos atin
trazan ese signo en sus moradas; sin duda, ya no conocen su santiEnyen él sino
una especie de talisman protector; pero lo que quiza es mas curioso todavia es que le
dan su nombre sanscrito siédstika®. En la Antigiiedad, encontramos ese signdq@art
larmente entre los celtas y en la Grecia preheléhigaain en Ocidente, como lo ha
dicho L. Charbonnealiassay’, fue antiguamente uno de los emblemas de Cristo y
permanecié en uso como tal hasta fines del Medioevo. Como el punto en el centro del
circulo y como la rueda, ese signo se remonta incontestablemente ackas gehist-
ricas; por nuestra parte, vemos en él, sin la menor duda, uno de los vestigios de la trad
cién primordiaf*.

Aun no hemos terminado de indicar todas las significaciones del Centro: st prim
ramente es un punto de partida, es también un puntegiela; todo ha salido de él,
todo debe a él finalmente retornar. Puesto que todas las cosas solo existen par el Princ
pio, sin el cual no podrian subsistir, debe haber entre ellas y él un vinculo permanente,
figurado por los radios que unen con el cemtrdos los puntos de la circunferencia;
pero estos radios pueden recorrerse en dos sentidos opuestos: primero del centro a la
circunferencia, después retornando desde la circunferencia hacia el centro. Son como
dos fases complementarias, la primera delases esta representada por un imden-
to centrifugo y la segunda por un movimiento centripeto; estas dos fases pueden comp
rarse a las de la respiracion, segun un simbolismo al cual se refieren a menude las do
trinas hindues; y, por otra parte, hay tagnbiina analogia no menos notable conna fu

" No aludimos aqui al uso enteramente aitifidel svastika especialmente por parte de ciertas-gr
pos politicos alemanes, que han hecho de él con toda arbitrariedad un signo de antisemitismo, so pretexto
de que ese emblema ser2a propio de | a pretendida
18 El lituano es, por lo demas, de todas las lenguas europeas, la que tiene mas semejanzaseon el san
crito.
19 Existen diversas variantes dmlastika por ejemplo una forma de ramas curvas (con la apariencia
de dos eses cruzadas), que hemos visto particulareentna moneda gala. Por otra parte, ciertas figuras
gue no han conservado sino un caracter puramente decorativo, como aquella a la que se da el nombre de
fifgrecaodo, derivasvastkai gi nari amente del
%' Reg, marzo de 1926, pags. 36P3.
L [Sobre elsvéstika, ver tambiérinfra, cap. XVII].
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cion fisiologica del corazén. En efecto, la sangre parte del corazon, se difunde por todo
el organismo, vivificandolo, y después retorna; el papel del coraz6n como ce@o org
nico es, pues, verdaderamente compjetorresponde por entero a la idea que, de m
do general, debemos formarnos del Centro en la plenitud de su significacion.

Todos los seres, que en todo lo que son dependen de su Principio, deben, consciente
0 inconscientemente, aspirar a retornar a €§ &stdencia al retorno hacia el Centro
tiene también, en todas las tradiciones, su representacion simbdlica. Querenes referi
nos a la orientacion ritual, que es propiamente la direccién hacia un centro espiritual,
imagen terrestre y sensible del verdadér€@e nt r o del Mundoo; | a
iglesias cristianas no es, en el fondo, sino un caso particular de ese simbolismo, y se
refiere esencialmente a la misma idea, comun a todas las religiones. En el Islam, esa
orientacion @iblah) es como la materiaiacion, si asi puede decirse, de la intencion
(niyyah por la cual todas las potencias del ser deben ser dirigidas hacia el Principio
divino®® ; y seria facil encontrar muchos otros ejemplos. Mucho habria que decir sobre
este asunto; sin duda tendremosuafts oportunidades de volver sobre él en laicont
nuacién de estos estudigsy por eso nos contentamos, por el momento, con indicar de
modo mas breve el ultimo aspecto del simbolismo del Centro. En resumen, el Centro es
a la vez el principio y el fin de das las cosas; es, segun un simbolismo muy conocido,
el alfa y el omegaMejor aun, es el principio, el centro y el fin; y estos tres aspectos
estan representados por los tres elementos del monoAilaien, al cual L. Charbe
neaulLassay habia aludido canemblema de Cristo, y cuya asociacion cosvéktika
entre los signos del monasterio de los Carmelitas de Loudun nos parece particularmente
significative®. En efecto, ese simbolo, mucho mas completo que el alfa y el omega, y
capaz de significaciones qpedrian dar lugar a desarrollos casi indefinidos, es, por una
de las concordancias mas asombrosas que puedan encontrarse, comun a la antigua trad
cion hindu y al esoterismo cristiano del Medioevo; y, en uno y otro caso, es igualmente

y por excelenciaunsib ol o del Ver bo, el cual es real
Mu n &0 o
2L a palabra fintenci-no debe tornar séntemdere? en su

6tender haciad) .

23 [véasele Roi du Mondegap. VIII].

4THe aqui los términos de Charbonndaa s s a vy : i é flo XVi cnea sl X\d, @l mosje del
monasterio de Loudun, fray Guyot, pobld los muros de la escalinata de su capilla con toda una serie de
emblemas esotéricos de Jesucristo, algunos de los cuales, repetidos varias veces, son de origen oriental,
como elSwasika y el Sauwastikal Aumy la Serpiente crucificada Rdg, marzo de 1926)].

% [R. Guénon ya habia tratado sobre el simbolismo del monosilainen LdHomme et son devenir
selon le Védantazap. XVI; después volvié en diferentes ocasiones sobre el gentgatodo eie Roi du
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IX
LAS FLORES SIMBOLICAS

El uso de las flores en el simbolismo esta, como nadie ignora, muy difundido y se
encuentra en la mayoria de las tradiciones; es también muy compiejestya inte-
cion no puede ser aqui sino la de indicar algunas de sus significaciones mas generales.
Es evidente, en efecto, que, segun se tome como simbolo tal o cual flor, el sentido ha de
variar, por lo menos en sus modalidades secundarias, y tamkeiécoguo ocurre en el,
simbolismo generalmente, cada flor puede tener en si pluralidad de significaciones, por
lo demas vinculadas mwmente por ciertas correspondencias.

Uno de sus sentidos principales es el que se refiere al principio femenino o pasivo d
la manifestacion, es decirPaakrti, la sustancia universal; y a este respecto la flor equ
vale a cierto niumero de otros simbolos, entre los cuales uno de los mas importantes es la
copa. Como ésta, en efecto, la flor evoca por su forma misma la ideadefir a-c e pt 8 ¢
| o6 c o rRmkrti para lessnflujos emanados &&€irusha,y también se hablaoce
rrientemente del Aic8lizo de una fl or. Por
vez el desarrollo de la manifestacion misma, considerada como pimuaePrakrti;
este doble sentido esta particularmente neto en un caso como el del loto, que es en
Oriente la flor simbdlica por excelencia y que tiene como caracter especial abrirse en la
superficie de las aguas, la cual, segun hemos explicado engdarprepresenta siempre
el domi ni o de determinado estado de manif e
cel est ed que eRopshaes acto @d ejelicarsk sobrg ese dbminio para
realizar las posibilidades contenidas potencialmente emnélieltas en la indiferergi
cién pimordial dePrakrti?.

La recién indicada relacion con la copa debe hacer pensar, naturalmentepen el si
bolismo del Graal en las tradiciones occidentales; y cabe hacer precisamente,sa este re
pecto, una observacién muigda. de interés. Sabido es que, entre los diversos objetos
gue la leyenda asocia al Graal, figura especialmente una lanza, la cual, en la adaptacion
cristiana, no es sino la lanza del centurién Longino, con la cual fue abierta en el costado
de Cristo lalaga de donde manaron la sangre y el agua recogidas por José de Arimatea
en la copa de la Cena; pero no menos cierto es que dicha lanza, o alguno de aus equiv
lentes, existia ya, como simbolo en cierto modo complementario de la copa, an las tr

! [Publicado erE.T., abril de 1936.]
ZVéasel.e Symbolisme de la Crgicap. XXIV.
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diciones argriores al cristianisnioLa lanza, cuando se coloca verticalmente, es una de
|l as figuras del ANEj e del Mundoo, gwue se id
mos de hablar; y a este respecto pueden recordarse también las frecuentes asimilaciones
del rayo solar a armas como la lanza o la flecha, sobre las cuales no podemos insistir en
este trabajo. Por otro lado, en ciertas representaciones, caen gotas de sangre de la lanza
misma a la copa,; tales gotas no son aqui otra cosa, en la significacion priquepa
imagen de los influjos emanadosk@usha lo cual por lo demas evoca el simbolismo
védico del sacrificio d®Urushaen el origen de la manifestacféy esto nos reconduce
directamente a la cuestion del simbolismo floral del que no nos heejadoasino ag-
rentemente con las consideracionegr&res.

En el mito de Adonis (cuyo nombr e, por ot
héroe es herido de muerte por el colmillo de un jabali, que desempefa aqui el mismo
papel que la lanZasu sagre, derramandose en tierra, da nacimiento a una flor; y sin
duda es encontrarian con facilidad otros ejemplos similares. Esto se encuettra igua
mente en el simbolismo cristiano; asi, L. Charbonreaaiu s ay ha sefal ado 7
para hostias, del siglo XlIdonde se ve la sangre de las llagas del Crucificado caer en
pequefias gotas que se transforman en rosas, Yy el vitral del siglo Xlll, de la catedral de
Angers, donde la sangre divina, manando en arroyuelos, se expande también en forma
d e r ®ols eosad® en Occidente, junto con el lirio, uno de los equivalentes ahits h
tuales de lo que es en Oriente el loto; aqui, parece por lo demas que el simbolismo de la
flor esté referido Gnicamente a la produccién de la manifesfagiqoe Préakrti se &-
cuentre madien representada por el suelo mismo que la sangre vivifica; peronray ta
bién casos en que parece ser de otro modo. En el mismo articulo que acabamos de citar,
CharbonneatdLassay reproduce un disefio bordado en un canon de altar delila db

3 Cf. Le Roi du Mondecap. V. Se podrian referir, entre los diferentes casos en que la lanza se emplea
como simbolo, curiosas similitudes hasta en puntos de detalle: asi, entre los griegos, la lanza de Aquiles
se suponia curar las heridasisadas por ella; la leyenda medieval atribuye la misma virtud a la lanza de
la Pasion.

* Se podria también, en ciertos respectos, establecer aqui una vinculacién con el conocido simbolismo

del pelicano.
® [Sobre el simbolismo del jabali y sobre su caréitgro | ar o, gue | o pone precis
tambi ® con el AEje del Mundoodo, v®ase cap. XI:, #AEI

® Reg, enero de 1925. Sefialemos también, como referida a un simbolismo conexo, la figuracién de
las cinco llagas de Cristo por cinco ressituada una en el centro de la cruz y las otras cuatro entre los
brazos de ella, conjunto que constituye igualmente uno de los principales simbolos de los :Rosacruces.
" Debe quedar bien claro, para que esta interpretacién no dé lugar a ninguna clgseidees, que
existe una relaci-n muy estrecha entre fACreaci: :-no \
aspectos de la operacion del Verbo divino.
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Fontevraultque data de la primera mitad del siglo XVI y se conserva hoy en el museo
de Napoles, donde se ve la rosa al pie de una lanza puesta verticalmente y a lo largo de
la cual llueven gotas de sangre. Esa rosa aparece alli asociada a la laiaraeeta
como h copa lo esta en otros casos, y parece ciertamente recoger gotagr €l ense
bien que provenir de la transformacion de una de ellas; por lo demagjegeque las
dos significaciones no se oponen en modo alguno sino mas biem@eroentan, pues
las gotas, al caer sobre la rosa, la vivifican y la hacen abrirse; y va de suyo que este p
pel simbdlico de la sangre tiene, en todos los casos, su razon de ser en la relacion directa
de ella con el principio vital, transpuesto aqui al orden cosmico. Bsa tla sangre
equivale tambi ®&n al Aroc2o0 celested que, sce¢
de Vidao, otra figura del AEj e del nMundoo,
te vinculado con las ideas de regeneracion y resurreccion, rst@nigate conexas con
la idea de Redencién cristiana; y el rocio desempefia tambpartante papel en el
simbolismo alquimico y rosacriiz

Cuando la flor se considera como representacion del desarrollo de la manifestacion,
hay también equivalencia entrdaey otros simbolos, entre los cuales ha de destacarse
muy especialmente el de la rueda, que se encuentra practicamente en todas partes, con
namero de rayos variables segun las figuraciones, pero siempre con un valor simbolico
particular de por si. Los @3 mas habituales son las ruedas de seis y de ocho rayos; la
Aruedecill ao c®l tica, que se ha perpetuado,
se presenta en una u otra de estas formas; las mismas figuras, y sobre todo la segunda,
se encuentran cagran frecuencia en los paises orientales, particularmente en Caldea y
Asiria, en la India y en Tibet. Ahora bien; la rueda es siempre, ante todo, un simbolo del
Mundo; en el lenguaje simbdlico de la tradicion hindu, se habla constantemente de la
Aruedasdeosaso o de | a Arueda de | a vidao,
significaci-n; y |l as alusiones a | ai- irueda
cion extremeoriental. Esto basta para establecer el estrecho parentesco de tales figuras
con las flores simbdlicas, cuyo abrirse es igualmente, ademas, una irradiacion en torno

del centro, ya que ellas son tambi®n figur
hindl el Mundo se representa a veces en forma de un loto en cuyo centro & eleva
Mer u, |l a Amontafa pol ar o. Hay, poreotra pa

fuerzan aun esa equivalencia, entre el nUmero de pétalos de algunas de esas flores y el
de los rayos de la rueda: asi, el lirio tiene seis pétalos y el loto, en lkesergpciones

8 ACf. Le Roi du Mondezap. Ill. La similitud existente entre el nombre del rocés)(y el dela rosa
(rosa) no puede, por otra parte, dejar de ser notada por quienes saben cuan frecuente es el empleo de
cierto simbolismo fénico.
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de tipo mas comun, ocho, de modo que corresponden respectivamente a las ruedas de
seis y de ocho rayos a que acabamos de refetifBosuanto a la rosa, se la figura con
namero de pétalos variable; haremos notar solamente a este resped® mpoelo g-

ner al , |l os n¥meros cinco y seis searefiere
Crocosmoo,; adems§8s, en el si mboli smo al qu?2 mi
centro de la cruz que representa el cuaternio de los elementos, es taniné |o le-

mos sefYalado en otro estudi o, el s2mbol o d

desempefia con respecto a la manifestacién corporal un papel analogerakrié’.

Por altimo, mencionaremos aun el parentesco de las flores de seis pélaléa rueda

de seis rayos con algunos otros s2mbol os n.
mao, sobre el cual nos pr O'pPorrestavezorosdaol ver
tara haber mostrado las dos similitudes mas importantes de los srfib@Etes: con la

copa en cuanto se refierefPeakrti, y con la rueda en cuanto se refieren a la maaifest

cion cosmica; por otra parte, la relacion entre estas dos significaciones es en suma una
relacion de principio a consecuencia, ya Buékrti es laraiz misma de toda manifast

cion.

° Hemos registrado, como ejemplo muy neto de tal equivalencia en el Medioevo, la rueda @e ocho r
yos y una flor de ochpétalos figuradas una frente a otra en una misma piedra esculpida, encastrada en la
fachada de la antigua iglesia de Saftexme de Chinon, que data muy probablemente de la épama car
lingia. La rueda, ademas, se encuentra muy a menudo figurada end&s iglenanicas, y la mismase-
ta gética, cuyo nombre la asimila a los simbolos florales, parece derivada de aquélla, de suerte que se
vincul ar2a as?2, por una filiaci-n ininterrumpida, C
YiLa Th®ori e himedchdks®,aghseseptieinbmege M85
1) . CharbonneaiLassay ha sefialado la asociacion entre la rosa y el ciiéega fimero de marzo
de 1926) en una figura de ese tipo que ha reproducido segun un ladrillo merovingio; la rosa central tiene
seis pétlos, orientados segun las ramas del crisma; ademas, éste se halla encerrado en un circulo, lo cual
muestra del modo méas neto posible su identidad con la rueda de seis rayos. [Sobre este punt@de simbdl
ca, v®ase tambi®n cap. a¥ltradintaomeeaanmdti guWaend,r oL :e
anal og2ao, y LXVII: AElI o6écuatro de cifrab6o].
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X
EL TRIPLE RECINTO DRUIDICD

El sefior Paul Le Cour ha sefialado Agtantis (julio-agosto de 1928) un curioso
simbolo trazado en una piedra druidica descubierta hacia 1800 en SuivretQlaer)
y estudiada antes a por E. C. Florance, presidente de la Sociedad de Historia natural
y de Antropologia de Loiet-Cher. Este piensa, incluso, que la localidad en que-se e
contrd la piedra podria haber sido el lugar de la reunién anual de los druidas, situado,
seglin Cesaen los confines del pais de los carntith® llamé la atencion el que el
mismo signo se encontrara en un sello de oculista galorromano, hallado hacia 1870 en
VillefranchesurCher (Loiret-Cher), y emiti6 la idea de que podria tratarse de la&+epr
sentaabn de un triple recinto sagrado. El simbolo, en efecto, esta formado porares cu
drados concéntricos unidos entre si por cuatro rectas perpendiculares (fig. 7).

e
=3

Fig. 7

En el mismo momento en que aparecia el articulati@mtis se sefialaba al sefior
Floranceel mismo simbolo grabado en una gran piedra de cimiento de un contrafuerte
de la iglesia de SairlBemme (Loiret-Cher), piedra que parece de proveniencia-ant

! [Publicado erV. 1., junio de 1929].

2 César dicein finibus Carnutumla interpretacién, nos parece, se presta a alguna duddijmss
siempre significd confi nesd® sino que a menudo designa al pa?2:
haya encontrado en Suévres nada que recue@mphalosgl cual, en eMediolanon o Medionémeton

de la Galia, debia ser figatto por un menhir, segun el uso de los poglgklticos.

111



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

rior a la construccion de la iglesia y que inclusive podria remontarse igualmente al dru
dismo. \erdad es, por lo demas, que, como muchos otros simbolos célticos, yi-en part
cular el de la rueda, esa figura ha permanecido en uso hasta el Medioevo, pues L. Cha
bonneatlassay la ha sefialado entre los grafitos de la torre de Chjuotamente con

Fig. 8

otra N0 menos antigua, formada de ocho rayos y circunscripta por un cuadrado (fig. 8),
geles aghest SethiC itEE-nEt arast Te ks exl AbetYinomudentd al quéer mar i
hemos tenido ocasién de aludir en otro l8gBr Le Cour indica que el simbolo déf tr

3 Le Coeur rayonnant du donjon de Chinon

‘ALOmMPphal os o6 c heRevuedes Hil€seahctermegdio-segtiembre de 1915.

®LeRoi duMonde; ap. ®KLOm@pWal os 6, s y miRed. jeniodaul926. it r e 0 e n
ticulo aquicitado fue retomado por el autor ke Roi du Mondegapitulo mencionado, pero sin algunas
precisiones concernientes a la piedra de que se trata, y por eso se lo cita en esta nota. He aqui el pasaje
gue importa coocer:

AUn ejempl o not a®npealossel betilogle Kemnaria, carca deePoind Abb ® ( F
nisterre), cuya forma general es la de un cono regular, redondeado en el vértice. En la parte inferior hay
una | 2nea sinuosa que podr2a no serérteaestdrodeada f or ma
de una greca. En una de las caras hagvastika;y la presencia de este signo (del cual, por lo demas, la
greca es un derivado) bastaria para confirmar de la manera mas neta posible la significacion de ese curi
so monumento. En otraa@ hay otro simbolo no menos interesante: es una figura con ocho raeyos, ci
cunscripta por un cuadrado, en vez de serlo por un circulo, como la rueda; esta figura es, [@nes)-enter
te comparable a la bandera britanica, que debe ser igualmente de dimdmamas extrafio, es que este
signo del betilo de Kermaria se encuentre exactamente reproducido, en varios ejemplaresfiterdel gr
torre-n de Chinon (é); y en el mi smo grafito se ve
escudo oval qusostiene un personaje arrodilladBn(ota Este escudo recuerda netamente la rueda de
ocho rayos, asi como el de la figura alegdrica de Albion, que tiene la misma forma, recuerda la rueda de

112



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

ple cuadrado se encuentra también en Roma, en el claustro de San Pablo, del siglo Xlll
y que, por otra parte, era conocido en la Antigiiedad aun fuera del ambito céltico, puesto
gue él mismo lo ha encontrado varias veces en la Acropolis de Atenas \agadlae!
Partendn y del Erecteion.

La interpretacion del simbolo en el sentido de que figure un triple recinto nos parece
muy exacta; y P. Le Cour, a este respecto, establece una relacion con lo que Platon dice,
hablando de la metropoli de los Atlantésa | describir el pial aci o d
ficado en el centro de tres recintos conceéntricos vinculados por canales, lo que; en efe
to, forma una figura analoga a la de que se trata, pero circular en vez de cuadrada.

Ahora bien; ¢cudl puede ser la sigration de esos tres recintos? Hemos pensado
en seguida que debia tratarse de tres grados de iniciacion, de modo que su canjunto h
bria sido en cierto modo la figura de la jerarquia druidica; y el hecho de que la misma
figura se encuentre entre otros pwsbiue los celtas indicaria que en otras fornaas tr
dicionales habia jerarquias constituidas segun el mismo modelo, lo que es enteramente
normal. La division de la iniciacidn en tres grados es, por otra parte, la mas frecuente vy,
podriamos decir, la mas fdamental; todas las otras no representan en suma, £on re
pecto a ella, sino subdivisiones o desarrollos mas o menos complicados. Nos sugirio
esta idea el haber conocido anteriormente documentos que, acerca de ciertos sistemas
masonicos de altos grados, ciédsen estos grados precisamente como otros teetios r
tos sucesivos trazados en torno de un punto c&nsial duda, tales documentos son
incomparablemente menos antiguos que los monumentos de que aqui se trata, pero ¢
be, empero, encontrar en ellos ero de tradiciones que les son muy anteriores, y, en

seis rayos, segun lo que hemos sefialado). Este signo debieedelésempefiado un papel bastamie i
portante en el simbolismo de los Templaries (iota:La misma figura ha sido conservada ademas en la

Masoner2a moderna; pero en ella se |l a considera sol
efecto, es psible descomponerla de modo de obtener todas las cifras &rabes en forma més ®imenos e
quemati zada) , pues Ose encuentra tambi®&n en anti gu

como signo heraldico, en un gran escudo de armas, en la cabeza deutafaseraria de un templario
del siglo XIll, de la encomienda de la RoeteCloué (Viena), y en una piedra esculpida, en laoenc
mienda de Mauleon, cerca de Chatileur-Sévre (DeuxsS~ vr es ) 0 (-L@dsay,tebGpeunee a u
yonnant du donjon de Chinppag. 16). Esta Ultima figuracién es, por otra parte, la de una rueda-propi
mente dicha; y no es sino un ejemplo entre muchos otros, de la continuacion de las tradiciones célticas a
través de todo el Medioevo. Hemos omitido sefalar antes, acerca de dibbmsfiue una de las sign
ficaciones principales del n“mero 8 es |l a de 6j usti
se vinculan directamente con la del Centro (sabida es también la importanci®©geokdapara los
pitag-ricos)o].

® Le Cour observa que el punto central esta sefialado en la mayoria de las figuras que ha visto en la
Acropolis de Atenas.
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todo caso, nos ofrecian en la oportunidad un punto de partida para estableceninteresa
tes relaciones.

Debe tenerse bien presente que la explicacion asi propuesta no es en absoluto i
compatible con algwuas otras, como la de P. Le Cour, quien referiria los tres recintos a
los tres circulos de la existencia reconocidos por la tradicion céltica; esos tres circulos,
gue con otra forma se encuentran también en el cristianismo, son, por otra parte, lo

mismoqud os fAtres mundoso de | a tradics--n hind
tes se representan a veces como otros tantos recintos concéntricos que iddeanoal
sea a | a Montafa sagrada que simbomi za al

bién wna concordancia de lo mas notable. Lejos de excluirse, las dos explicaciones se
armonizan a la perfeccion, y hasta podria decirse que en cierto sentido coinciden, pues,
si se trata de iniciacion real, sus grados corresponden a otros tantos estados/ del ser,
estos estados son los que en todas las tradiciones se describen como mundos diferentes,
pues debe tenerse muy en cuenta queée-I|la Al o
l i co. Hemos explicado ya, con motirmo de Dal
qu2as espiritual eso,’, yosde sugogierse refigrenaldnismo d e i n
tiempo a los grados de la Existencia universal, pues, como deciamos énemases
tud de la analogia constitutiva del macrocosmo y del microcosmo, el proaastico
reproduce rigurosamente el proceso cosmogonico. Agregaremos que, de modo general,
lo propio de toda interpretacion verdaderamente iniciatica es no ser jamas exclusiva,
sino, al contrario, comprender sintéticamente en si todas las demas iaterpest p-
sibles; por eso el simbolismo, con sus multiples sentidos superpuestos, es el medio de
expresion normal de toda verdadera ensefianza iniciatica.

Con esta misma explicacion, el sentido de las cuatro rectas dispuestas en forma de
cruz que vinculands tres recintos se hace inmediatamente bien claro: son por cierto
canales, por medio de los cuales la ensefianza de la doctrina tradicional se comunica de
arriba abajo, a partir del grado supremo que es su depositario, y se reparte grarquic
mente alosde8s gr ados. La parte central de | a f
de ensefanzad de que habf wnladispoaicion erucigldd os A Fi
los cuatro canales que parten de ella los identifica con los cuatro rRResrdés.

A este repecto, conviene sefalar que entre las dos formas, circular y cuadrada, de la
figura de los tres recintos existe un matiz importante de diferenciar: se refieren; respe
tivamente, al simbolismo del Paraiso terrestre y al de la Jerusalén celeste, segun lo que

" L&sotérisme de Danteap. Il.
8 Ibid., cap. VI.
9Véase nuestro articulo &h I., febrero de 1929.
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hemos explicado en una de nuestras dBr&s efecto, hay siempre analogia y cerre

pondencia entre el comienzo y el fin de un ciclo cualquiera; pero, en el fin, el circulo se

reemplaza por el cuadrado, y esto indica la realizacion de lo que los hesrudsfa

naban simb-licamente c o'htaedfesm, giiecrepesentael ur a d

desarrollo de las posibilidades por expansion del punto primordial central, se transforma

en un cubo cuando ese desarrollo ha concluido y el equilibrio final balksidnzado

por el ciclo que se considéfaPara aplicar mas particularmente estas observaciones a la

cuestion que ahora nos ocupa, diremos que la forma circular debe representar el punto

de partida de una tradicién, tal como es el caso en lo que corgilerielantida® y la

forma cuadrada, su punto terminal, correspondiente a la constitucion de una #erma tr

dicional derivada de aquélla. En el primer caso, el centro de la figura seria entonces la

fuente de la doctrina, mientras que en el segundo sedgropiamente su depdsito,

teniendo en tal caso la autoridad espiritual un papel sobre todo de conservacion; pero,

natural mente, el simbolismo de | a fifuente d
Desde el punto de vista del simbolismo numérico, haotierse aiin que el conjunto

de los tres cuadrados forma el duodenario. Dispuestos de otro modo (fig. 9), los tres

19| e Roi du Mondegap. XI; sobre la relaciones entre el Paraiso terrestre y la Jerusalén celeste,
véase tanbién L&Esotérisme de Danteap VIII .

“"Esta cuadratura no puede obtenerse en el Adevenir
expresa |l a fijacilamresealtgntei datdofipado abvi mi ent o
nido, el limite no puede alcanzarse recorriendo sucesiva y analiticamente todos los puntos\di@respo
tes a cada momento del desarde la manifestacion.

12 Serfa facil establecer aquiunhraci - n con el s2mbolo mas:-eico de | &
re igualmente a la idea de terminacién y perfeccion, es decir, a la realizacion de la plenitud deidas posib
|l i dades i mplicadas en deter mi nadarac®shiacdao] [ Cf. cap.

3 por otra parte, hay que dejar establecido que la tradicién atlantea no es empero la tradiaién primo
dial para el presentdanvantara y que no es sino secundaria con respecto a la tradicién hiperborea; solo
relativamente se la puede tomar copumto de partida, en lo que concierne a determinado periodo, que
no es sino una de las subdivisionesMehvantara [Manvantara un ci cl o t ot ali- de fhumsz
do en 4 priodos, segun la tradiciéon hindiN.(del T).]

% La otra figura que hemos nelucidosupra(fig. 8) se presenta a menudo también con formeaici
lar: es entonces una de las variedades mas habituales de la rueda, y esta rueda de ocho rayos es en cierto
sentido un equivalente del loto de ocho pétalos, mas propio de las tradicien&das, asi como la et

da de seis rayos equivale al lirio de seis p®talos
dans | es anciennes marques corporativesRkReg.yo-LO6I d®e
viembre de 1925 ynyao de 1926 [en esta compilaci - n, respect.i
aml o0g2aod6, y VIII, con el mismo t2tulo citado]) .
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Fig. 9
cuadrados, a los cualses agregan ademas cuatro lineas en cruz, constituyen la figura en
la cual los antiguos astrélogos inscribian etlizcd®; esta figura era considerada, por
otra parte, como la de la Jerusalén celeste, con sus doce puertas, tres en cada costado; y
existe una relacioén evidente con la significacion que acabamos de indicar para la forma.
cuadrada. Sin duda, cabria enca@n muchas otras relaciones, pero creemos que estas
pocas notas, por incompletas que sean, contribuiran ya a aportar alguna luz sabre la mi
teriosa cuestion del triple recinto dridof'®.

15 Las cuatro rectas en cruz estan entonces situadas diagonalmente con respecto a los dos cuadrados
extremos, y el espacio compditio entre éstos, se encuentra dividido en doce triAngulos rectangulos
iguales.

16 [Como complemento a este articulo, agregamos aqui la siguiente resefia, publicada por R. Guénon,
enV. |, julio de 1929:

fi E Atlantis(nimero del 21 de abril), Paul Le Coupgigue sus investigaciones sobre el simbolo de
los tres recintos; reproduce un curioso documento que figura, desgraciadamente sin indicaciée de proc
dencia, en la obra del candénigo Edme Thomas sobre la catedral de Autun, y el cual se dice s&r-una repr
sertacion de la ciudad gala de los eduos. En el mismo articulo se citan algunas reflexiones de L. Cha
bonneatlassay, quien dice, especialmente, que no se sorprenderia si los cristianos hubiesen hecho de ese
simbolo una imagen de la Jerusalén celeste. Ahema én el articulo que hemos dedicado el mes pasado
a esta cuestion. indicAbamos precisamente, por nuestra parte, algunas vinculaciones en el mismo sentido,
y recorddbamos que otra disposicion de los tres cuadrados constituye una de las figuras ligblauales
Jerusalén celeste. Nos complace sefialar esta coincidencia, que por lo demés no nos sorprende, pues ya ha
ocurrido harto a menudo que Charbonnkassay y nosotros hayamos llegado, independientemente y por
diferentes vias, a las mismas conclusiomega ca de muchos puntos concerni
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Xl
LOS GUARDIANES DE TIERRA SANTA

Entre las atribuciones de lasdénes de caballeria, y mas particularmente de los
Templarios, una de las mas conocidas, pero no de las mejor comprendidas en general, es
|l a de fAguardianes de Tierra Santao.e- Segur a
rior, se encuentra una explicaciinmediata de este hecho en la conexion existente entre
el origen de esas ordenes y las Cruzadas, pues, para los cristianos como para los judios,
ciertamente parece que | a ATierra Santao nc
se torna mas complefauando se advierte que diversas organizaciones orientales cuyo
caracter iniciatico no es dudoso, como los asacies y los drusos, han tomado igualmente
ese mismo t2tulo de figuardi anes de Tierra !
de Palestina; ypor otra parte, es notable que esas organizaciones presenten un namero
considerable de rasgos comunes con las 6rdenes de Caballeria occidentales, y-que incl
so algunas de éstas hayan estado histéricamente en relacion con aquéllas. ¢Qué debe,

pues, entendsre en reali dad por ATierra Sant ao, y
papel de fAguardianeso que parece vincul ado
cual puede | |l amarse iniciaci-n ficabal | er es

yor de la que s atribuye de ordinario pero que las analogias existentes entiie las d
versas formas de aquello de que se trata bastarian ampliamente pararfstif
Ya hemos mostrado en otro lugar, especialmente en nuestro estudibes&miedu

Monde,que la expresioi Ti erra Sant ao, tiene cie@&rto n¥m
rao, ATierra de | os Santoso, ATi erra de |«
ATi erra de I nmortalidad?d, gue estasa-desi gne

diciones de todos losupblos, y que se aplican siempre esencialmente a un ceritro esp
ritual cuya localizacion en una region determinada, por lo demas, puede entenderse,

seg%n | os casos I|iteral O simb-licament e,
Sant ao se dpecsri genxap raedseino8rses como | as de fiCen
del Mundo66 | o cual requi ere alguna explic

aungue diversamente aplicadagjnpan facilmente llevar a ciertas confusiones.

Si consideramos, por ejemplo,tladicion hebrea, vemos que se habla, eBedér
Yetsirah,d e | Asanto Palacioo o fiPalacio n-nterior
doo, en el sentido cosmog-nico del t ®r mi no

tiene su imagen en el mundo humaruw la residencia, en cierto lugar, deSkaejinah,

! [Publicado enV. 1., agosteseptiembre de 1929].
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que es | a fApr es e n’Ram el puekdolde Israek es4 rasidéhciavde lai d a d
Shejinahera el TabernaculdMishkan, que por esa razon era considerado por él como

el ACor az - n edd®hstitUibefeadivamente @ centro espiritual de su propia
tradicion. Este centro, por lo demas, no fue al comienzo un lugar fijo; cuando se trata de

un pueblo némada, como era el caso, su centro espiritual debe desplazarse oen él, au

que permaneciend®i e mpr e en el coraz-n de ese despl
Shejinahd dice P. Vuillau@ sélo se fij6 el dia en que se construyo el Templo, para el

cual David habia preparado el oro, la plata y todo cuanto era necesario a Salomon para

dar cumplimienta la obrd El Tabernaculo de la Santidad Zghovah)a residencia de

la Shejinah es el Sanctasantorum que es el corazén del Templo, el cual es a su vez el
centro de Sién (Jerusalén), como la santa Sion es el centro de la Tierra de Israel, como
laTierm de | sr ael e s * Puede advertirse que lthy dqui uma sedead®
extensiones, dada gradualmente a la idea de centro en las aplicaciones que de ella se

hacen sucesivamente, de suerte que o a denort
razbndée Mundoo es final mente extendida a |l a T
gue considerada como | a ATierra Sant ao; y
recibe tambi ®n, entre otras denominaci ones,
ATerra de | os Vivos que comprende st ete ti
rra es Canas§n, e n |°alo coal eslexadioaeh 2l sentisla licetale p ue b
aunque sea igual mente posible una eclost er pr et

Vivoso es exactamente sin-nima de fAmor ada
aplica a la morada celeste de los elegidos, que estaba en efecto figurada por la Tierra
Prometida, puesto que Israel, al penetrar en ésta, debia ver el fin dbwdasidnes.
Desde otro punto de vista mas, la Tierra de Israel, en cuanto centro espiritual, era una
i magen del Ciel o, pues, seg¥%n | a tradici - -n
tierra se cumple segun los tipos de lo que ocurre en el mendoeds t e o

Lo que aqui se dice de los israelitas puede decirse igualmente de todos los pueblos
poseedores de una tradicién verdaderamente ortodoxa; y, en efecto, el pueblo de Israel

’Ver nuestros art2culos sobre fALe Coeur du Monde d
|l e Coeur du Mo Regejuig-agastoy sépiemhiresctubres de d926. [Estos articuloa-h
bian sido retomados, por una partel.erRoi du Mond€1927), caps. lll y VI, y por otra debian serlo de
nuevo erLe Symbolisme de la Croft931), caps. IV y VII].

% Es bien notar que las expresiones agupleadas evocan la asimilacion, frecuentemente establec
da, entre |l a construcci-n del Templ o, encasr ada en s
tistas.

“ La Kabbale juivet. I, pag. 509.

®La Kabbalet. II, pag.116.

®bid., t. I, pag. ®1.
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no es del Ysni co que haya asi mil adonsidsau paz? s
do como una imagen del Cielo, ideas ambas que, por lo demas, no son en realidad sino
una. El uso de idéntico simbolismo se encuentra entre otros pueblos que poskian igua

mente una ATierra Santao, es deamiroesp una r e
ritual dotado para ellos de un papel comparable al del Templo de Jerusalén pera los h

breos. A este respecto ocur Omphatod queera A Ti er
siempre | a i magen visible del A Claregiono d el \

donde estaba situao

El simbolismo de que se trata se encuentra particularmente entre los antiguos egi
cCi 0s; enyiefreetio, seg¥%n Pl utar ckhemidfillos egi p
compar an a’ lamazém que dazesteautere bast ante extrafa:
en efecto calido, humedo, esta contenido en las partes meridionales de la tierra habitada,
extendido a mediodia como en el cuerpo del hombre el corazén se extiende ana izquie
dao, pues @Al os egi paonoelgosto dehmundb,eck Nome camlo Or i et
|l a derecha y el Me .iEstas i@ sorcsmonsimililudes Harmgu i er d a
perficiales, y la verdadera razon ha de ser muy otra, puesto que la misma comparacion
con el corazon se aplica generalmente a tadeata la cual se atribuya caracter sagrado

y Acentral o en sentido espiritual, cual qui e
segun el mismo Plutarco, el corazén, que representaba a Egipto, representaba a la vez el
Cielo: A L & dicede figurancel @edo, que no puede envejecer porque es

eteno, por un corazén colocado sobre un brasero cuya llama alimenta st. asipr
mientras que el corazon se figura por un vaso que no es sino el que las leyendas del M

dioevo occidental designarian comdieant o Gr aal 0, €es a su vez
jeroglifico de Egipto y del Cielo.
La conclusi-n gue debe sacarse de estas ¢

Santaso particulares como formas tmadici on:

Ver nuestro art2culo sobre fiLes pilerres de foudre
®kémi en |l engua egipcia, significa 6tierra negrabo,
en otros pueblos; de esta palabra proviene lalglémia (dondeal- no es sino el articulo arabe), que
designaba originariamente la ciencia hermética, es decir, la ciendidatatde Egipto.
° |sis y Osiris 33; trad. francesa de Mario Meunier, pag. 116.
1%1bid., 32, pag. 112. En la India, al contraré] il ado ddékshinaes dl enedodiah @em,(
a pesar de las apariencias, viene a ser lo mismo en ambos casos, pues debe entenderse por ello el lado que
uno tiene a la derecha cuando mira hacia oriente, y es facil representarse el lado izglierdiodo
como extendido hacia la derecha del que lo contempla, e inversamente, como ocurre para dos personas
situadas frente a frente.
1 sis y Osiris 10, pag. 49. Se advertira que este simbolo, con la significacion que aqui se le-da, par
ce poder vinclarse con el del Fénix.
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tan los centros espirituales que corresponden respectivamente a las diferentes formas;
pero, si i gual simbolismo se aplica uniforr
debe a que los centros espirituales tienen todos una constitucién analoga, yda menu
hasta en muy precisos pormenores, porque son otras tantas imagenes de unmismo ce
tro %nico y supremo, s 0d:o-ze’ cual es verda
cual aquéllos toman los atributos como participantes de su naturaleza por una comun
cadon directa, en la cual reside la ortodoxia tradicional, y como representantes efectivos
de él, de una manera mas o menos exterior, para tiempos y lugares determinados. En
otros t®Fr mi nos, existe una ATierraasSant ao
centro espiritual al cual todas las demas estan subordinadas, sede de la tradicién primo
dial, de la cual todas las tradiciones particulares derivan por adaptacion a tales o cuales
condiciones definidas de un puabxcetencia de un
es | a Acomarca supremao, s ®yddecadellcualdosnt i do
caldeos hicierofPardésy los occidentaleParaisg es, en efect o, el n P
ciertamente punto de partida de toda tradicion, que tiene @nsw la fuente Unica de
donde parten los cuatro rios que fluyen hacia los cuatro puntos cardjnatesa la vez
Aimorada de inmortalidadodé, como es f8cil adyv
del Génesi$’

No podemos volver aqui sobre todas taestiones concernientes al Centro esupr
mo, que hemos tratado mas o menos completamente en otros lugares: su conservacion,
de un modo mas o menos oculto segun los periodos, desde el comienzo hasta el fin del
cicl o, 0O sea desdea ella AfPlagradssal ®re ra elsd steedo ||
dos fases extremas; los multiples nombres con los cuales se lo designa, como los de
Tula, L0z Salém Agartthg los diferentes simbolos que lo figuran, como la montafa, la
caverna, la isla y muchos otros, elac&n inmediata, por su mayor parte, con elsi-
l i smo del APol oo o del AEj e del Mum-doo. A
bién las que lo presentan como una ciudad, una ciudadela, un templo o un paacio, s
gun el aspecto especial en que se laexcy ésta es la ocasion de recordar, al mismo
tiempo que el Templo de Salomén, mas directamente vinculado con nuestro tema, el

YEsta fuente es id®ntica a |la fAfuente deuensefanz:
nidad de hacer aqui mismo diferentasalnes.

BYpPor eso |l a fifuente de ensefanzaofoneiswenttd, pari s mo t i er
qgue quien bebe de ella se |Iibera de | a condici-n te
Vidao (ver nuestro estudio sobre fAlLe WNanfegheepe secr et
de 1929)ysusaguasseitlenf i can evi dentemente con el Ael i xir de
de Al ongevidado tiene aqu?2 | a misma signifrcaci-n q
talidado, de que se tratrses.en todas partes baj o nomb]
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triple recinto de que hemos hablado recientemente considerandolo como representacion

de la jerarquia iniciatica de ciertos aesttradicionale, y también el misterioso lab

rinto, que, en forma mas compleja, se vincula con una concepcion similar, cag la dif
rencia de que pone en evidencia sobre todo
escondid®’.

Debemos afadir ahora qad simbolismo de | a ATi-erra Sa
do: ya se refiera al Centro supremo o a un centro subordinado, representa no solo a este
centro mismo sino también, por una asociacion por lo demas muy natural, a la tradicion
gue de él emana o que énse conserva, es decir, en el primer caso, a la tradididon pr
mordial, y en el segundo, a determinada forma de tradicién partfciate doble se
tido se encuentra an8logamente, y dae modo r
al 60, que @&aso(esalg § unlileozgradale o gradualg este ultimo gpec-
to designa manifiestamente la tradiciébn, mientras que el primero conciernéresas d
tamente al estado correspondiente a la posesion efectiva de esa tradicion, vale decir al
fest ado sisd tRamide la hadicion primordial; y quien ha llegado a tal estado
esta, por eso mismo, reintegraddPardés,de suerte que puede decirse que su morada

se encuentra en adel dhte en el fACentro del
No sin motivo hemos relacionado aqui ambosbsiiemos, pues su estrecha simil

tud muestra que, cuando se habla dea- | a fAca
nes de | a Tierra Santao, debe entenderse p

“Vernuestro art2culo sobre fiLa triple enceinte dru
coo] ; hemos sefalado all 2, preci sament e, la relaci -
con el simbolismo delendi®la®rr?ceol eaetrec®streo y de | a 0.

15 E| laberinto cretense es el palacioMi®os nombre idéntico al delanu, y designacién, por lo e
to, del legislador primordial. Por otra parte, puede comprenderse, por lo que aqui decimos, la razén de
que el recorrido del laberintoazado en el embaldosado de ciertas iglesias, en el Medioevo, fuera cons
derado como un sustituto de la peregrinacién a Tierra Santa para quienes no podian realizarta; ha de r
cordarse que la peregrinacion es una de las figuras de la iniciacion, dejsueste | a fipereegri naci

(o]

rra Santao es, en sentido esot®rico, | mi smo que |
Santo Graal 0.
*Anal - gicament e, desde el punto de vista cosmog: ni

de donde serpfiere el Verbo creador, que es también el Verbanui
" Importa recordar, a este prop6sito, que en todas las tradiciones los lugares simbolizamesencia
te estados. Por otra parte, haremos notar queragrentesco evidente entre el simbolismo debw la
copa y el de la fuente, dpie hemos tratado mas arriba: se ha visto también que, entre los egipcios. el
vaso era el jeroglifico del corazon, centro vital del ser. Recordemos, por ultimo, lo que ya hemos sefialado
en otras ocasiones con referenaliasino como sustituto del soma védico y como simbolo de la doctrina
ocul t a; en todo ell o, con una u otra for ma, se trat
del neimoradioalpd.
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cosa; nos falta explicar, en la medida de lo pos#riequé consiste propiamente la<fu
ci-n de esos figuardianeso, func®-n que fue

Para comprender bien de qué se trata, es menester distinguir entre los mantenedores
de la tradicion, cuya funcion es la de conservarla y trainstny los que reciben sal
mente de ella, en mayor o menor grado, una comunicacion y, podriamos decir-una pa
ticipacion.

Los primeros, depositarios y dispensadores de la doctrina, estan junto a la fuente
misma, que es propiamente el centro; de altipletrina se comunica y reparte jerarqu
camente a los diversos grados iniciaticos, segun las corrientes representadas por los rios
del Pardés o, si se quiere retomar la figuracion que hemos estudiado hace un momento,
por los canales que, yendo del intewb exterior, vinculan entre si los recintos suices
vos correspondientes a esos diversos grados.

Asi, pues, no todos los que participan de la tradicion han llegado al mismo grado ni
realizan las mismas funciones; inclusive seria preciso establecer unaidisentre
ambas cosas, las cuales, aunque generalmente en cierta manera se corresponden, no son
empero estrictamente solidarias, pues puede ocurrir que un hombre esté ifedretua
te cualificado para recibir los grados mas altos pero no sea aptoopparascmplir
todas las funciones en la organizacion iniciatica. Aqui, solo debemos considerar las fu

ciones; vy, desde este punto de vista, direri
centro espiritual, tomado en su sentido mas lato, o en ebdléninto, aquel por el cual

el centro est8 a |l a vez separado =l A mund
gui ente, estos Aguardianeso tienen una dobl
defensores de | a ATi ervedan ebacaesoa guieres el sent
seen las cualificaciones requeridas para penetrar, y constituyen lo que hemos llamado su
Afcobertura externao, es decir:, | a umo ul t an &

también asi ciertas relaciones regularesataxterior, segun lo explicaremos en segu
da.

Es evidente que el papel de defensor es, para hablar el lenguaje de la tradicion hinda,
una funcién de&shatriya;y , preci samente, toda inkciaci - -n
mente adaptada a la naturalezgpmale los hombres que pertenecen a la casta guerrera,
0 sea la de lokshatriya.De ahi provienen los caracteres especiales de esta iniciacion, el
simbolismo particular de que hace uso, y especialmente la intervencion de un elemento
afectivo, designadomyu expl 2 ci t amente por el t ®r mi no T

BsaintYves doAl veidre empilgeua,r dp eamae sde sliegnarena rloosupr
i Templ aAgarthsdo Jab ednsideraciones que aqui formulamos haran ver la exactitud dereste té
mino, cuya significacion él mismo quiza no habia captado plenamente.
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suficientemente sobre este asunto para que sea innecesario detenernos thazeen, él
en el caso de los Templarios, hay algo mas que tomar en cuenta: aunque su iniciacion

haya sido esencialmeniec abal | er escao, como coneenz2a a
nian un doble caracter, a la vez militar y religioso; y asi debia ser si pertenecian, como
tenemos buenas razones para creerl o, a | os

autoridad espirituay el poder temporal se rednen en su principio comun, y que ¢omun

ca la marca de esta reunién a todo cuanto le esta directamente vinculado. En el mundo
occidental, donde lo espiritual toma la forma especificamente religiosa, los verdaderos
AGuardiand@sedeal Sant ao, en tanto que tuvi e
Aoficial 6o, deb2an ser caballeros, pero caba
eso precisamente fueron los Templarios.

Esto nos lleva directamente a hablar del segundodapel | os A Guan-di aneso
tro supremo, papel que consiste, deciamos, en asegurar ciertas relaciones exteriores y
sobre todo, agregaremos, en mantener el vinculo entre la tradicién primordialay las tr
diciones secundarias derivadas. Para que pueda ses asgnester que haya en cada
forma tradicional una o varias organizaciones constituidas en esa misma forma, segun
todas las apariencias, pero compuestas por hombres conscientes de lo que estd mas alla
de todas las formas, vale decir, de la doctrina Umieaes la fuente y esencia de todas
las otras, y que no es sino la i@dn primordial.

En el mundo de tradicion judeocristiana, tal organizacion debia, naturalmente, tomar
por simbolo el Templo de Salomoén; éste, por lo demas, habiendo dejado de asstir m
rialmente desde hacia mucho, no podria tener entonces sino una significacion puramente
ideal, como imagen del Centro supremo, tal cual lo es todo centro espiritual satbordin
do; y la etimologia misma del nombre Jerusalén indica con harta claridadagone e#f
sino una imagen visible de la misteri@&aémde Melquisedec. Si tal fue el caracter de
los Templarios, para desempefar el papel que les estaba asignado, y que concernia a una
determinada tradicion, la de Occidente, debian permanecer vinculadosrmente
con la forma de esta tradicion; pero, a la vez, la conciencia interior de la verdaedera un
dad doctrinal debia hacerlos capaces de comunicar con los representantes de las otras
tradicione&®. esto explica sus relaciones con ciertas organizacimestales, y sobre
todo, como es natural, con aquellas que en otras partes desempefiaban un papel similar
al de ellos.

YVer fALe Langage 9d&d¢nd® ede d\bietwaordd 1929 e f

X®Esto se refiere-a | o gue se-ha lI'I'amado simb-'licar
remos a nuestro articulo contenido en el nimero especialldeledicado a los Rosacruces [retomado en
Apercgussur l@nitiation, cap. XXXVII].
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Por otra parte, puede comprenderse, en tales condiciones, que la destruccion de la
Orden del Temple haya traido aparejada para Occiteentgtura de las relaciones-r
gul ares con el ACentro del Mundoo; vy, en e
desviacion que debia resultar inevitablemente de tal ruptura, y que ha ido acentuandose
gradualmente hasta nuestra época.

Esto no signifta, empero, que todo vinculo haya sido cortado de una vez por todas;
durante bastante tiempo pudieron haberse mantenido relaciones en cierta medida, pero
solo de una manera oculta, por intermedio de organizaciones cdraddeSanta los
AFi el es aoemaoAMdssendE e | Santo Graal o, y sin dud
herederas del espiritu de la Orden del Temple, y en su mayoria vinculadas con ella por
una filiacibn mas o menos directa. Aquellos que conservaron vivo este espiritu y que
inspiraron tale®rganizaciones sin constituirse nunca ellos mismos en ningunaaagrup
cion definida, fueron aquellos a quienes se llamd, con un nombre esencialmeite simb
lico, los Rosacruces; pero llegé un dia en que los Rosacruces mismos debieron aband
nar Occidente, dordlas condiciones se habian hecho tales que su accion no podia eje
cerse ya, Yy, se dice, se retiraron entonces a Asia, reabsorbidos en cierto modo hacia el
Centro supremo, del cual eran como una emanaciéon. Para el mundo occidental, ya no
hay @0Ti equeguardag puesto@ue el camino que a ella conduce se ha perdido
ya enteramente; ¢cuanto tiempo todavia durard esta situacion, y cabe siquiera esperar
gue la comunicacion pueda ser restablecida tarde o temprano? Es ésta una pregunta a la
cual no nos ceoesponde dar respuesta; aparte de que no queremos arriesgar ninguna
prediccion, la solucién no depende sino de Occidente mismo, pues solo retornando a
condiciones normales y recobrando el espiritu de su tradicion, si le queda auniia posib
lidad, podrAvea br i rse de nuevo |l a vZa que conduce
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Xl
LA TIERRA DEL SOL

Entre las localidades, a menudo dificiles de identificar, que desempefian un papel en
la leyenda del Santo Graal, algunos dan muy particular importancia a Glastonbury, que
seria el lugar donde se establecio José de Arimatea después de su llegada adran Bret
fia, y donde se han querido ver muchas otras cosas mas, segun diremos mas adelante.
Sin duda, hay en ello asimilaciones mas o menos cuestionables, algunas de las cuales
paecen implicar verdaderas confusiones; pero pudiera ser que para esas confusiones.
mismas hubiese algunas razones no desprovistas de interés desde el punto de vista de la
fgeograf2a sagradao y de | as | ocalsiBEsaci ones
lo que tenderian a indicar los singulares descubrimientos expuestos en una dbra anon
ma recientemente public&algunos de cuyos puntos impondrian quiza ciertas-rese
vasd por ejemplo en lo que concierne a la interpretacion de nombres de lugases cuy
origen es, con mas verosimilitud, bastante recéenteero cuya parte esencial, con los
mapas que la apoyan, dificilmente podria ser considerada como puramente fantasiosa.
Glastonbury y la vecina region de Somerset habrian constituido, en época mwa; remot
gue puede |l amarse Aprehist-ricao, an i nmert
zado en el suelo de efigies gigantescas que representaban las constelaciones y estaban
dispuestas en una figura circular, especie de imagen de la boveda celestagaamect
la superficie terrestre. Se trataria de un conjunto de trabajos que, en suma, recordarian a
los de los antiguosoundbuildersde América del Norte; la disposicion natural de los
rios y las colinas, por otra parte, podria haber sugerido ese trizadal indicaria que
el sitio no se eligi- arbitrariamente, sinc
quita que, para completar y perfeccionar ese disefio, haya sido necesario lo que llama el
autor fAun arte fundadot ré&rmiebae figurgs hanmpadidp i os d
conservarse de modo de ser aun hoy reconocibles, se supone que ha de haher sido po
gue los monjes de Glastonbury, hasta la época de la Reforma, las conservaran cuidad
samente, lo que implica que debian haber mantenidonglcimiento de la tradiciéon
heredada de sus lejanos predecesores, los druidas, y sin duda otras aun antsriores a é
tos, pues, si las deducciones sacadas de la posicién de las constelaciones representadas

! [Publicado erE. T.,enero de 1936].

2 A Guide to Glastonbufy Temple of the Stars, its giant effigies described from air views, maps, and
from fiThe High History of the Holy Graalohn M. Watkins, Lodres.

% Esta epresion esta visiblemente destinada, a dar a entender que la tradicién a que pertenecia ese a
te se ha continuado en lo que lleg6 a ser luego la tradicion masoénica.
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son exactas, el origen de tales figuras se reniardacerca de tres mil afios antes de la
era cristiana

En su conjunto, la figura circular de que se trata es un inmenso Zodiaco, en el cual el
autor quiere ver el prototipo de | a ATabl a
se sientan doce pmMajes principales, esta real y verdaderamente vinculada con una
representacion del ciclo zodiacal; pero esto no significa en modo alguno queresos pe

sonajes no sean sino |l as constelaciones, I
cierto es que Rconstelaciones mismas no son mas que simbolos, y conviene también
recordar que esa constituci-n fAzodinacal 0 se¢
tros espirituales correspondientes a formas tradicionales diieksasnos parece harto
dudosoquetas | as historias concernientes a | os
AbY%squeda del Graal 06 puedan no ser nada m8§8s

puede decirse, de las efigies estelares de Glastonbury y de la topografia de la comarca;
peroel que presenten una correspondencia con éstas es algo tanto menos inverosimil
cuanto que, en el fondo, esta en entera conformidad con las leyes generalesadel simb
lismo; y ni aun habria razon de asombrarse si tal correspondencia fuera lo bastante pr
cisapara verificarse hasta en los detalles secundarios de la leyenda, asunto que, por lo
demas, no nos proponemos examinar aqui.

Dicho esto, importa destacar que el Zodiaco de Glastonbury presenta ciertas peculi
ridades que, desde nuestro punto de vista,@adri consi der ar se uc omo mat
tenticidado; en primer lugar, parece por cCi
Balanza. Ahora bien; como lo hemos explicado en otro iugaBalanza celeste no fue
siempre zodiacal, sino primeramente popares ese nombre se aplicé primathente
sea a la Osa Mayor, sea al conjunto de las Osas Mayor y Menor, constelaciones a cuyo
simbolismo, por notable coincidencia, esta directamente referido el nomartuda
Cabria admitir que dicha figura, en cuyaie, por lo demas, el Polo estiialado por
una cabeza de serpiente mani f,idebsderarare nt e r e

* Pareceria también, segun diversos indicios, que los Templarios han tenido partecenses@:
ci -n, l o que ser2a conforme a su supuesta conexi - n
figuardi anes del Graal 6 que se |l es atribuye. Por otr
parecen haber estado situadosuUsstemente en la cercania de lugares donde se encuentran monumentos
megaliticos u otros vestigios prehistoricos, y acaso haya de verse en esto algo mas que una simple coinc
dencia.

®Ver Le Roi du Mondezap. V.

®Ibid., cap. X.
"Cf. elSéfer YetsirdhH E Dr ag-n est§& en medio del cielo como u
|l a serpienteo a que el autor alude a este respecto,

sieteRshipolares. Es también curioso que el dragon, entre los cedta®l simbolo del jefe, y que Arturo
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traida a un periodo anterior a la transferencia de la Balanza al Zodiaco; y, por otra parte,
cosa que importa considerar espémente, el simbolo de la Balanza polar esta en rel
cion con el nombre dé&ula originariamente dado al centro hiperbdreo de la tradicion
primordial, centro del cual e Atempl o est
imagenes constituidas, enalrso de los tiempos, como sedes de poderedteafss
emanados o derivados mas o menos directamente de esa misaiégntrad

En otra oportunidal en conexi -n con |l a designaci -n
il engua sirz2acabo, h erimitiva, cuyenorobresigndica@ropp | a Si
mente | a Atierra solar o, y de | a cual Ho me
Ogi gi ao, | o gue no peThoéotTaahii dpermrrtbi-friseagr lya fsai
t8n | as revol uci onm3icadus,lnatatmenie, puede referiessal - n e n
car8cter fAcircumpolaro de esas revolucione:c
un trazado del ciclo zodiacal sobre esta tierra misma, lo cual explicaria que tal trazado
haya sido reproducido en una i@gidestinada a ser una imagen de ese centron-Alca
zamos aqui la explicacion de esas confusiones que sefialabamos al comienzo, pues éstas
han podido originarse, de manera en cierto modo normal, de la asimilacion de la imagen
al centro originario; y, especménte, es muy dificil ver otra cosa que una confusion de
este género en la identificaciéon de Glastonbury con la isla de AVafonefecto, ame-
jante identificacion es incompatible con el hecho de que esa isla se considera siempre
como un lugar inaccesihlg, por otra parte, contradice igualmente la opinién, mucho

m8s plausi ble, que ve en | a misma regi-n de
dice, en efecto, que estaba situadoo-en Grar
gr es 0, abria consideradogegritotioasagrado, derivase su nombieudelélti-

co, que evoca a |la vez la idea devaibVMer boo vy

es visiblemente idéntico al deblun o Belengs decir, al del Apolo céltico e hipérb

sea hijo deJther PéndragonfRshi; cada uno de los antiguos sabios a quienes la tradicion hind( atribuye
la compogcion de los himnos védicos, por revelacion diredtadgl T)]

8 Esto permite también comprendéertas relaciones destacadas por el autor entre dicho simbolismo
del Poloy el del APara2so terrestreo, sobre todo en cua
ell o, en efecto, se trata siemprreedev®rat ifdegsurdeli -tnr
estan también en relaciéon con este simbolismo.

°Ver nuestro estudio sobta ciencia de las letragap. VI de esta compilacion].

YSe |la ha querido identificar tambi ®n cdelm |l a Ai sl
leyenda del Graal; es probable que también aqui se trate de una confusién con algun otro centto mas ocu
to, 0, si se quiere, mas alejado en el espacio y en el tiempo, aunque esa designacion no se aplica sin duda
al centro primordial mismo.
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red’, desusre que |l a isla de Cvalon no es sino
que, por lo demas, fue transportada simbolicamente del norte al oeste en determinada
época, en correspondencia con uno de los principales cambios sobrevenidosren las fo
mas tradicioales en el curso de nuesManvantara?.

Estas consideraciones nos llevan a otras verificaciones quiza mas extrafas todavia:
una idea aparentemente inexplicable a primera vista es la de referir a los fenidios el or
gen del Zodiaco de Glastonbury; verdadogee se acostumbra a atribuir a ese pueblo
muchas cosas mas o menos hipotéticas, pero la afirmacion misma de su existencia en
una época tan remota nos parece aun mas cuestionable. Solo que debe notarse que los
fenicios habit ab anrialsido eBnombrealel fuehklosobjetorde @ a o ; a
misma transferencia que el del pais mismo? Lo que daria lugar a suponerlo per lo m
nos es su conexion con el simbolismo del Fénix; en efecto, segun Josefo, la capital de la
Siria primitiva a&daddlel $Solpd,] i g mbhrae AdCu a1 df u e
ciudad egipcia de On; y a la primera Heliépolis, y no a la de Egipto, deberia adjudicarse
en realidad el simbolismo ciclico del Fénix y sus renacimientos. Ahora bien, segun Di
doro Siculo uno de los hijos thelios, odel Sol, llamaddctis fundo la ciudad de ét
libpolis; y ocurre gue el términActis existe como nombre de lugar en las cercanias de
Glastonbury, y en condiciones que lo ponen precisamente en relacion con el Fénix, en el
cual se habria transformhao |, seg¥%un otras referencisas, ese
mo. Naturalmente, el autor, engafiado por las aplicaciones multiples y sucesivas de los
mismos nombres, cree que se trata aqui de la Helidpolis egipcia, como también cree
poder hablar literalmentd e | os feni ci os Ahist: -rixoso, I o
cusable cuanto que | os antiguos, en | a ®po
semejantes confusiones; el conocimiento del verdadero origen hiperboéreo dei-las trad
ciones, que dicho autoio parece sospechar, es lo Unico que puede permitir el eestabl
cimiento del sentido real de todas esas designesi

1 sabido s que el MonSaintMichel se llamaba antiguamente Tombelaine, es dedueluluso

montedeBelen(y no | a Atumba de Hel enao, seg¥%n una interpr
sustitucién del nombre d&elenpor el de un arcangel solar ndesh en absoluto el sentido, como es ev
dent e; Y, cosa curi osa, tambi ®n se encuentita ASaint

guo Arejmesae L
12 Esta transferencia, como asi también |&dptaRkshade la Osa Mayor a las Pléyadesirespo-
de particularmente a un cambio del punto inicial del afio, primero solsticial y luego equinocciali-La sign

ficaci-n de fman z aAwaion,sindadd secuadariameate) err l&s ledgaas célticas, no
esta en modo alguno en oposicion conle acabamos de decir, pues se trata entonces de las manzanas
de oro del fJard2n de | as Hesp®rideso, es decir, d ¢

SaptaRkshayer cap. XXIV. (. del T)].
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En el Zodiaco de Glastonbury, el signo de Acuario esta representado, de stodo ba

tante imprevisto, por un ave en la cual el autor craeraoon, reconocer al Fénix,po
tadora de un objeto que no es sino | a
y la vinculacion que a este respecto se ha establecido Gamedahindu es cieamen-

te exact®. Por otra parte, segun la tradiciomtde, elRujo Fénix no se posa jamas en

tierra en otro lugar que la montafia @é&f, o sea |l a Amonta¢fa
AmontafYfa polarodo, designada con ot r ors
sa elsoma que se identifica con émrta ofia mbr os 2 a o0, bebi daa
lidad".

ncop

pol ar

al i

También esta la figura de otra ave, mas dificil de interpretar exactamente, la cual
ocupa quiza el lugar del signo de Libra, pero cuya posicién se encuentra, en todo caso,

mucho mas proxima del Polo que deldiaco, pues una de sus alas corresponde-incl

sive a las estrellas de la Osa Mayor, lo cual, segun lo que deciamos anteriormente, no
podria en suma sino confirmar esa suposicion. En cuanto a la naturaleza de esta ave, se
encaran dos hipétesis: la de urdoma, que en efecto podria tener cierta relacién con el
simbolismo del Graal, y la de una oca o, diriamos mas bien, de un cisne que empolla el

AHuevo del Mundo o, e sHardsahindlr, a deairrverdad) estav al en't

segunda hipotesis nos parecaynpreferible, pues el simbolo del cisne esta estrech

mente vinculado con el Apolo hiperboreo, y ello hasta de modo mas especial segun el

aspecto que aqui hemos considerado, ya que los griegos haCianae hijo de Amp-
lo y deHiria, esdecir,del Sgt de | a @A t Hiearno es sisomtradonadle

pues

~

Siria, de modo que siempre se tratmenttguel a fi s

en su representacion no se encontrase el'Gisne
Muchos otros puntos merecerian seguramente reteneranaésticion, como por
ejemplo | a vinculaci-n del nombre de

i Some

con diferentes nombres de pueblos, cuya similitud, muy probablemente, indica menos

un parentesco de raza que una comunidad de tradicion; pero ebtvarda demasiado

lejos, y hemos dicho lo suficiente para mostrar la extension de un campo de aavestig
ciones casi enteramente inexplorado aun, y para dejar entrever las consecuencias que

13 Ver nuestro estudio sobf# lenguaje de lopajaros[cap. VII de esta compilacién). El signo de

Acuario est8 representado habitual mente por Gani med

por una parte y por la otra con el aguila de Zeus, idént@z@rada
“Ver Le Roi du Mondegap. Vy VI.
!5 La relacion asi establecida entre las dos figuradaeisay el Garuda,es también muy normal,

pues ocurre incluso que ambas se rednan en la de una sola ave, en la cual parece que haya de verse el

origen primero del &guila bicéfala heraldica, qum ésta aparezca méas bien como un déhleda,pues
el aveHamsaGarudatiene, naturamente, una cabeza de cisne y otra de aguila.
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Xl

EL ZODIACO Y LOS PUNTOS CARDINALES

En un | ibro sobre | as castas, A. WM. Hocar
dad, los cuatro grupos estan situados en los ditsrgnintos cardinales dentro ded r
cinto cuadrangular o circularo; esta repart

sino que se encuentran de ella numerosos ejemplos entre los mas diversos pueblos; vy, lo
mas a menudo, cada punto cardinal se goneorrespondencia con uno de los eleme

tos y una de las estaciones, asi como con un color emblematico de la casta situada en
éP. En la India, los brahmanes ocupaban el nortekdbétriyael este]os vaicyael sur,

y loscudrael oeste; habia, asi,udai vi si - n en HAcuarteleso en e
palabra, la cual, en su origen, designa evidentemente el cuarto de una ciudad, aunque
en el uso moderno esta significacion precisa parece haber sido olvidada mas o menos
completamente. Va de suyo queeereparticion esta en relacién estrecha con la cuestion

de la orientacién en general, que, para el conjunto de una ciudad como para cada edif
cio en particular, desempefiaba, segun es sabido, un papel importante en todas las ant
guas civilizaciones tradicnales.

Empero, A. M. Hocart se ve en dificultades para explicar la situacién propia de cada
castd; y esta perplejidad, en el fondo, proviene Gnicamente del error que comete al co
siderar la casta real, es decir, la deKsisatriya,como la primera; péendo, entonces,
del este, no puede encontrar ningun orden regular de sucesion, y especialmente la situ
cion de los brahmanes en el norte se hace por completo ininteligible. Al contrario, no
hay dificultad ninguna si se observa el orden normal, es des#&,comienza por lasa
ta que es en realidad primera, la de los brahmanes; es menester, entonces, partir del no
te y, girando en el sentido depeadakshina se encuentran las cuatro castas enrun o
den sucesivo perfectamente regular; no resta, pues@mprender de modo masnco
pleto las razones simbdlicas de esa reparticion segun los puntos cardinales.

! [Publicado erE. T.,octubrenoviembre de 1945].
% Les Castegpag. 46 y 49.

" El texto francés se basa en la palatpiartier. 6 b ar r i 06 . En | a traducci - -n s
fcuartel o, que tiene el mi smo origen y designa orig
una ciudad (l a acepci-n de fAacantonamintealbpd-de tr opa

bra fAbar rri oo aiantketesmag biea losasuboarbios @ armabalés)dél T)
% Les Castesp. 55.
" Pradakshinaen la tradicién hindd, circunvolucion ritual de izquierda a derethald] T)
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Tales razones se fundan esencialmente en el hecho de que el plano tradicional de la
ciudad es una imagen del Zodiaco; y se encuentra inmediatamelate@séesponde
cia de los puntos cardinales con las estaciones; en efecto, como lo hemos explicado en
otra oportunidad, el solsticio de invierno, corresponde al norte, el equinoccio de prim
vera al este, el solsticio de verano al sur, y el equinoccioodi® @ oeste. En la div

Ssi-n en Acuarteleso o fAbarrioso, cada uno ¢
conjunto formado por tres de los doce signos zodiacales: uno de los signos solsticiales o
equinocci al es, gue puedenyl l amandoses SIigmos
®l . Habr §, pues, tres signos comprendi dos e

circular, o en cada lado si es cuadrangular; esta segunda forma es, por otra parte, mas
apropiada para una ciudad, porque expresaidesmde estabilidad que conviene a un
establecimiento fijo y permanente, y también porque aquello de que se trata no es el
Zodiaco celeste mismo, sino solo una imagen y como una suerte de proyeccion terrestre
de él. A este respecto, recordaremos incidergate que, sin duda por razones anal
gas, los antiguos astrologos trazaban sus horéscopos en forma cuadrada, en la cual cada
lado estaba ocupado también por tres signos zodiacales; volveremos a encontrar esta
disposicién, ademas, en las consideracionesiguer?.

Segun lo que acabamos de decir, se ve que la reparticion de las castas en la ciudad
sigue exactamente la marcha del ciclo anual, que normalmente comienza en el solsticio
de invierno; cierto es que algunas tradiciones hacen principiar el afim guoto sa-
ticial o equinoccial, pero se trata entonces de formas tradicionales en relacion mas part
cular con ciertos periodos ciclicos secundarios; la cuestién no se plantea paia la trad
cion hindd, que representa la continuacion mas directa de ieidragrimordial y que
ademas insiste muy especialmente en la divisién del ciclo anual en sus dos mitades,
ascendente y descendent e, |l as cuales se ab
solsticiales de invierno y verano, punto de vista que puedarkanpropiamente fu
damental a este respecto. Por otra parte, el norte, considerado como el puntoanas elev
do (uttara) y correspondiente también al punto de partida de la tradicion, convierne nat
ralmente a los brahmanes; kshatriyase sitian en el puniomediato siguiente de la
correspondencia ciclica, es decir, en el este, lado del sol levante; de la comparacion de
ambas posiciones, podria inferirse legitimamente que, mientras que el caracéer del s
cerdocio es fpol ar 0 e blsedveria toafirnrado damieién@aor e s A s
muchas otras consideraciones simb-1I1icas; y

“[Cf. figura 9, inserta en el cap] X
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de estar en relacién con el hecho de quéMietarade | os ti empos fhi st
dan de la casta de lashatriya Los vaigya ubicados en el tercer lugar, se sitian en el
sur , y con ellos termina | a sucesi-n de | a
para losgidrasino el oeste, que en todas partes se considera como el lado deita oscur
dad.
Todo esto es, pues, perfectart@elogico, a condicidn de no engafiarse sobrerel pu
to de partida que conviene tomar,; O+ par a |
di acal 0 del pl ano tradicional de | as ciudac
demostrar que, si la diviside éstas respondia principalmente a la divisién maie
del ciclo, hay casos en que esta netamente indicada una subdivision duodenearia. Ten
mos un ejemplo en la fundacion de ciudades segun el rito recibido por los romanos de
los etruscos: la orientam estaba sefialada por dos vias ortogonalesiréd, dirigido
de sur a norte, y elecumanusde oeste a este; en las extremidades de ambas aas est
ban las puertas de la ciudad, que se encontraban asi ubicadas exactamente en los cuatro
puntos cardinaled.a ciudad quedaba dividida de este modo en cuatro cuartekes o b
rrios, que empero, en este caso, no correspondian precisamente a los puntessardin
como en la India, sino mas bien a los puntos intermedios; va de suyo quendebe t
en cuenta la ddrencia de las formas tradicionales, que exige adaptacionesadive
pero el principio de la division no deja por ello de ser el mismo. Ademas, y éste es el
punto gque interesa destacar ahora, a esa division en cuarteles se superponisi@ma div
en fGsDibes decir, seg¥%wn | a eti moladagfaa de e s
de |l as tres fAtribuso comprend2a cuatro #dAcu
modo que, en definitiva, se tenia una division duodenaria.
Otro ejemplo es el de Ideebreos, citado por el propio Hocart, aunque la imperta
cia del duodenari o par &dwmd °emacarplg diss®n e : ALo
social en cuatro sectores; sus doce tribus territoriales estaban repartidas en cuatro grupos
de tres tribus, una del&s principal: Juda acampaba al este, Rubén al sur, Efraim-al oe
te y Dan al norte. Los Levitas formaban un circulo interior en torno del Tabernaculo, y
estaban también divididos en cuatro grupos situados en los cuatro puntos cardinales, con
la rama pringd a | a’l A decir veedad, aqui no se trata de la organizacion de una
ciudad sino originariamente de un campamento y mas tarde de la reparticionaterrit
de todo un pais; pero, evidentemente, ello es indiferente para el punto de vista en que
aqui ne situamos. La dificultad para establecer una comparacion exacta con lo que

" Avatara: enla tradicién hindd, descenso de un dios, que asume forma humana, para restaurar el 0
den ciclico ver cap. XXIl y cap. LVI, n. 3(N. del ).

® LesCastespag. 127.

® Namerosll y IlI.
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existe en otra parte proviene de que no parecen haberse asignado nunca fuow#nes s

les definidas a cada tribu, lo que no permite asimilarlas a castas propiamente dichas;
emperoal menos en un punto, puede notarse una similitud muy neta con la disposicion
adoptada en la India, pues la tribu real, la de Juda, se encontraba igualmente situada al
este. Por otra parte, hay también una diferencia notable: la tribu sacerdotal, V4, de Le
gue no se contaba en el numero de las doce, no tenia lugar en los lados del cuadrilatero
y, consecuentemente, no debia serle asignado luego ningun territorio propioasu situ
cion en el interior del campamento puede explicarse por el hecho de queegptaba
samente destinada al servicio de un santuario Unico, el Tabernaculo primitivamente,
cuya posicion normal era el centro. Como quiera que fuere, lo que aqui importa es la
comprobacion de que las doce tribus estaban repartidas de a tres en los dosile la

un cuadrilatero, lados situados respectivamente hacia los cuatro puntos cardinales; y es
bastante sabido que habia, en efecto, una correspondencia simbdlica entre las doce tr
bus de Israel y los doce signos del Zodiaco, lo que no deja dudas scém&ctdr y el
significado de tal reparticién; agregaremos solo que la tribu principal, en cadadado, ¢

rresponde mani fiestamente a uno de | os cual
dos signos adyacentes.
Si ahora nos remitimos a la descripcijn@c al 2 pti ca de | ad- iJer us:

cil ver que su plano reproduce exactamente el del campamento de los hebreos, del que
acabamos de hablar; y, a la vez, ese plano es también idéntico a la figura horoscopica
cuadrada que mencionabamos antes. Ldaduque en efecto esta construida es cu

drado, tiene doce puertas, sobre las cuales estan escritos los nombres de las doce tribus

de I srael; y esas puertas se repartren de | ¢
tas a oriente, tres a septentrice, & a medi od2a y tres a occide
doce puertas corresponden igualmente a los doce signos del Zodiaco, y las cuatro pue

tas principales, o sea las situadas en el medio de los lados, a los signos solsticiales y
equinocciales; y los doaespectos del Sol referidos a cada uno de los signos, es decir,

los doceAdityad e | a tradici-n hind¥%, aparecen en |
de Vidao, gue, situado en el centram de | a
mente segun lasosiciones sucesivas del Sol en el Zodiaco en el curso del ciclo anual.

Por %l ti mo, esta ciudad, gue fAdesciende del
una de sus significaciones por |l o menos, I

constitucion de la ciudad terrestre; y creemos que cuanto acabamos de exponer muestra
suficientemente que dicho Aarquetapod est §

134



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

XV
LA TETRAKTYS Y EL ACUADRADO DE CUATR&

En diversas oportunidades, nos vimos llevaglol curso de nuestros estudias
aludir a la Tetraktys pitagorica, y hemos indicado entonces la formula numérica:
1+2+3+4=10, por la cual se muestra la relaciéon que une directamente el denaaio al cu
ternario. Por lo demas, sabida es la particularigimpartancia que le atribuian los git
g-ricos, y que se manifestaba notabl ement e
sagraddletrakty®; quiza no ha sido tan observado el que los pitagéricos tenian también
otra f-rmula de juramantroo; Ayorhagl enu adcr adc
evidente, ya que el nUmero cuatro es, podria decirse, su base comun. Podria deducirse
de aqui, entre otras consecuencias, que la doctrina pitagérica debia presentarse con un
car 8cter m8s fcos muetafisgo, o que, par otra pape) mo@:ME Nt e
gun caso excepcional cuando se trata de las tradiciones occidentales, pues ya hemos
tenido ocasidon de formular una observacién analoga en lo referente al hermetismo. La
razon de esta inferencia, que puede parextearna a primera vista a quien no estdi-h
tuado al uso del simbolismo numérico, es que el cuaternario se ha considerge sie
y en todas partes como el niumero propio de la manifestacion universal; sefiala, pues, a

este respecto, el punto de partidea€Mmo de | a Acosmol og?ao, mi en

antecedentes, o sea |l a unidad, el bnt nari o

tol og?2ao; as?z2, |l a i mportancia partiacul ar o

mente con laotorgadaalgum de vi sta fAcosmol -gicod, mism
Al comienzo de laRasdi-I-ljwan essafa, los cuatro términos del cuaternarimfu

damental se enumeran asi: 1°) el Principio designado ebiari, nel Creador o

cual indica que no se trata del Principio supremo, sih@ del Ser, en tanto que princ

pio primero de la manifestacion, que, por lo demas, es, en efecto, la Unidad metafisica);

2°) el Espiritu universal; 3°) el Alma universal; 4°Hg@é[ 6 mat er i a 6] pri mor
desarrollaremos por ahora los diversos psigle vista segun los cuales podrian caasid

rarse esos términos; especialmente, podria hacérselos corresponder respectivamente a

|l os cuatro fimundoso de | a C8bala hebrea, ¢
el esoterismo islamico. Lo que interesa pbmomento es que el cuaternario asistton

! [Publicado er. T, abril de 1927].

2[Cf. Le Syrbolisme de la Croixgap. VI. nota final, ¥ esPrincipesdu Calcul infintésima].

"AEp2stolas de | os Hermanos Sincerosbo: |l os Her man:
una organizacion esotérica del siglo X, a la cual se asocian en parte évesrig la filosofia islamica.
(N. del T).
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tuido se ve como presupuesto por la manifestacion, en el sentido de que la presencia de
todos sus términos es necesaria para el desarrollo completo de las posibilidades que ella
comporta; y por esd se agrega en el orden de las cosas manifestadas se encuentra

siempre particularmente | a sefal (podr2a d
cuaternario: de ahi, por ejemplo, los cuatro elementos (descontando aqui el Eter, pues

no se trata sino de los elemenfosl i f er enci ados o) , |l os cuatro
cuatro regiones del espaci o que | es corres

las cuatro fases en que todo ciclo se divide naturalmente (las edades de la vida humana,
las estaciones en el acanual, las fases lunares en el ciclo mensual, etc.), y asi suces
vamente; se podria establecer de esta suerte una multitud indefinida de aplicaciones del
cuaternario, todas vinculadas entre si por correspondencias analdgicas rigurosas, pues
no son, en efondo, sino otros tantos aspectos mas 0 menos especiales de un mismo
fesquemao general de | a manifestaci - -n.

Este Aesquemadod, en su forma geom®tri ca, €
uno de aquellos que son verdaderamente comunes a todas las eadigiairculo d
vidido en cuatro partes iguales por una cruz formada de dos diametros perpendiculares;
y cabe observar inmediatamente que esta figura expresa justamente la relacion entre el
cuaternario y el denario, tal como la expresa, en forma numkritamula a que nos
referiamos al comienzo. En efecto, el cuaternario esta representado geométricamente
por el cuadrado, si se | o encara en su aspe
como es el caso aqui, lo esta por la cruz; ésta, cuaradergtorno de su centro, enge
dra la circunferencia, que, con el centro, representa el denario, el cual, segue-antes h

mos di cho, es el ciclo num®rico compl et o.
t eo, representaci - -n g e o nridgticameata la dé@muld o gue
1 +2 +3+#4 =40 ; i nver sament e, e | probl ek<ima her m

presion por lo general mal comprendida) no es sino lo representado por la divésion cu
ternaria del circulo, supuesto como dado previamente, por @o®tos perpendicad

res, y se expresara numéricamente con la misma formula, pero escrita en semtido inve
so: 10=1+2+3+4, para mostrar que todo el desarrollo de la manifestacion queda asi r
ducido al cuaternario fundamental.

Sentado esto, volvamos a la mfm entre laTetraktysel cuadrado de cuatro: los
nameros 10 y 16 ocupan la misma fila, la cuarta, respectivamente en la serielde los n
meros triangulares y en la de los nimeros cuadrados. Sabido es que los numeros tria
gulares son los obtenidos sumands énteros consecutivos desde la unidad hasta cada
uno de los términos sucesivos de la serie; la unidad misma es el primer nimgue tria
lar, como es también el primer nimero cuadrado, pues, siendo el principio y origen de la
serie de los numeros enterdgpe serlo igualmente de todas las demas series asi der
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vadas. El segundo numero triangular es 1+2=3, lo que, por lo demas, muestra que, en
cuanto la unidad ha producido por su propia polarizacién el binario, por eso mismo se
tiene ya inmediatamente el tario; y la representacion geométrica es evidenta-1 c
rresponde al vértice del triangulo, 2 a los extremos de su base, y el triangulo mismo en
conjunto es, naturalmente, la figura del numero 3. Si se consideran ahora los fres térm
nos del ternario como thidos de existencia independiente, su suma da el tercer nimero
triangular: 1+2+3=6; este numero senario, siendo el doble del ternario, implica, puede
decirse, un nuevo ternario que es reflejo del primero, como en el cononlucsdel

Afsel | o deper&esto podriamar Jugar a otras consideracionesxgeelerian
nuestro tema. Siguiendo la serie, se tiene, para el cuarto nuamero triangular,
1+2+3+4=10, es decir, [@etraktys y asi se ve, como lo habiamos explicado, que el
cuaternario contiene en die modo todos los nimeros, puesto que contiene al denario,
de donde la formula délaote King que hemos citado en una oportunidad anterior:
Auno produjo dos, dos produjo tres, tres p
ademas a decir que toda lamifestacion esta como involucrada en el cuaternario o,
inversamente, que éste constituye la base completa del desarrollo integral de aquélla.

La Tetraktys,en cuanto numero triangular, se representaba naturalmente con un
simbolo que en conjunto era derfar ternaria, y cada uno de cuyos lados exteriores
comprendia cuatro elementos; este simbolo se componia en total de diez elementos,
figurados por otros tantos puntos, nueve de los cuales se encontraban entonces en el
perimetro del tridngulo y uno en el ten Se notara que en esta disposicion, pese a la
diferencia de forma geométrica, se encuentra el equivalente de lo que hemos indicado
acerca de la representacion del denario por el circulo, puesto que también en este caso 1
corresponde al centro y 9 adaecunferencia. A este respecto, notemos tambiénaee p
S0, que precisamente porgue el nimero de la circunferencia es 9, y no 10, la division de
ella se efectia normalmente segin multiplos de 9 (90 grados para el cuadrante, y por
consiguiente 360 para larcunferencia conjunta), lo que, por lo demas, esta en relacion
directa con toda | a cuesti-n de | os fAn¥Yamer o

El cuadrado de cuatro es, geométricamente, un cuadrado cuyos lados comprenden
cuatro elementos, como los del triangulo de que acabamiogbibe; si se consideran
los lados mismos como medidos por el nimero de sus elementos, resulta que los lados
del tridngulo y los del cuadrado seran iguales. Se podra entonces reunir ambas figuras
haciendo coincidir la base del triangulo con el lado sapeel cuadrado, como en el
trazado siguiente (donde, para mayor claridad, no hemos marcado los puntos sobre los
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Fig. 10

lados mismos sino en el interior de las figuras, lo que permite contar diferenciadamente
los que pertenecen al tridngulo y los que al cadw); y el conjunto asi obtenido da |

gar aun a diversas observaciones importantes. En primer lugar, si se consadesa- sol

te al tridngulo y cuadrado como tales, el conjunto es una representacion geométrica del
septenario, en cuanto éste es la sumaede&tio y €l cuaternario: 3+4=7; mas psac

mente, puede decirse, segun la disposicion misma de la figura, que el septenario esta
formado por la uniéon de un ternario superior y un cuaternario inferior, lo cual admite
aplicaciones diversas. Para atenernlmscue aqui nos concierne mas en particulas; ba

tard decir que, en la correspondencia de los nameros triangulares y los cuadrados, los
primeros deben ser referidos a un dominio mas elevado que los segundos, deadonde c
be inferir que, en el simbolismo prico, laTetraktysdebia tener un papel superior al

del cuadrado de cuatro; y, en efecto, todo cuanto de esa escuela se conoce parece indicar
que era realmente asi.

Ahora bien; hay algo més singular aun, lo cual, bien que se refiere a una farma tr
diciona | di ferent e, no puede por cierto cons.i
nameros 10 y 16, contenidos respectivamente en el triangulo y en el cuadrado, tienen
por suma 26; y 26 es el valor numérico total de las letras que forman el tetragrama h
breo:yod he vav heAdemas, 10 es el valor de la primera leyad, y 16 es el del oo
junto de las otras tres letrdse-vavhe; esta division del tetragrama es enteramente
normal, y la correspondencia de sus dos partes es también muy significaiiea: la
traktys seidentifica asi corel yoden el triangulo, mientras que el resto del tetragrama
se inscribe en el cuadrado situado debajo de aquél.
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Por otra parte, el triangulo y el cuadrado contienen ambos cuatro lineas de puntos; es
de notar, aunque esto no teraasuma sino importancia secundaria, y Unicamente para
destacar mejor las concordancias de diferentes ciencias tradicionales, que las cuatro
lineas de puntos se encuentran también en las figuras de la geomancia, las edales, ad
mas, por las combinacionesaternarias de 1 y 2, son en nimero de i6yda geo-
mancia, como su nombre lo indica, esta en relacion especial con la tierra, que, segun la
tradicion extemo-oriental, tiene por simbolo la forma cuadrada

Por ultimo, si se consideran las formas solid@sespondientes en la geometria tr
dimensional a las figuras planas de que se trata, al cuadrado corresponde un cubo y al
triangulo una piramide cuadrangular cuya base es la cara superior de ese cufo; el co
junto forma lo que el simbolismo masénico designc omo | a dApi edr a c %bi
gue, en |l a interpretaci-n her m®ti ca, es Vi
Sobre este ultimo simbolo habria aun otras consideraciones que hacer; pero, como ya no
tienen redcion con el tema de [Betraktys sera preferible tratarlas por separado.

%|[Cf. La Grande Triade c ap . 11 . Ver adem8s, en esta compil ac
de | a c Yapapitulas Siguientes]l os ¢
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XV

UN JEROGLIFICO DEL POL®

Para volver sobre ciertas consideraciones
a la que acabamos de aludir, diremos ante todo que esta figura, en los antigeos doc
mentos, seompleta, de modo harto inesperado, con la adicion de un hacha que parece
situada en equilibrio sobre el vértice mismo de la piramide. Esta particularidad-ha intr
gado a menudo a los especialistas en simbolismo masoénico, la mayor parte de los cuales
no hapodido ofrecer ninguna explicacion satisfactoria; empero, se ha sugerido que el
hacha podria muy bien no ser en ese caso sino el jeroglifico de la letradé&bye®s
ha parecido interesante presentar algunos lineamientos generales a ese respatto, pese
caracter de extrafieza que tales cosas corren riesgo de asumir a los ojos del lector occ
dental, forzosamente no habituado a este género de consideraciones.

El sentido mas general vinculado con la letra de que se trata, sea en hebrem o en ar
be,eseld fAfuer zad o 0 pgovabelacual gorlo(damds, $£gia lbose |,
casos, puede ser de orden material o de orden espjrijuciertamente a este orden
corresponde, de modo mas inmediato, el simbolismo de un arma como el hacha. En el
caso que alra nos ocupa, evidentemente ha de tratarse de una potencia espiritual; esto
resulta de que el hacha esta puesta en relacién directa, no con el cubo, sino éen la pir
mide; y podra recordarse aqui lo que hemos expuesto ya en otras ocasiones sobre la
equivalecia del hacha con &hjra’, que es también, ante todo, el signo de la potencia
espiritual. Hay mas: el hacha esté situada, no en un punto cualquiera, sino, como hemos
dicho, en el vértice de. la piramide, vértice que a menudo se considera como r@present
cién de la cuspide de una jerarquia espiritual o iniciatica; esta posicion parece indicar,
pues, la mas alta potencia espiritual en accion en el mundo, vale decir lo que todas las
tradiciones designan como el APdlaxd al Damkei ¢
las armas simbdlicas en general y en particular del hacha, que manifiestamente esta en
perfecto acuerdo con tal interpretacion.

! [Publicado erE. T, mayo de 1937].

Z La distincién entre estos desentidos se sefiala en arabe por una diferencia en la ortografizade la p
labra:gowahpara el primerogowéapaya el segundo.

" Sobre elajra, ver cap. XXVIy LIl. (N. del T).
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Pero lo mas notable es que el nombre mismo de lagates también, en la trad
ci6n arabe, el de la Montafia sagraw pola¥; la piramide, que es esencialmente una
imagen de ésta, lleva, pues, asi, por la letra o por el hacha que la sustituye, su propia
designacion de tal, como para no dejar subsistir duda alguna sobre la significacion que
conviene reconocerle tradicialmente. Ademas, si el simbolo de la montafia o de la

pir8mide est8 referido al HAEje del nmMundoo,
tifica mas especialmente con el Polo mismo; pgibequivale numéricamente rea-
gant, lo que designa a ese pant ¢ o mo e | AfLugar o por exceler

punto que permanece fijo e invariable en todas las veiaies del mundo.
La letragaf es, ademas, la primera del nombre arabe del Bulth y también a tal
titulo puede servir para designarlo abrdaimente, segiin un procedimiento muy usual
pero hay también otras concordancias no menos notables. Asi, la sede (la palabra arabe
esmarkazque significa propiamente oé-Qémetr od6) de
Gawth, para diferenciarlo de los siefetab o polos. secundarios y subordinadpse
describe simbodlicamente como situado entre cielo y tierra en un punto ubicadn exact
mente por sobre ldatah,la cual tiene, precisamente, forma de cubo y es también una
de | as represent Mandones ®ebdéaCeptues, debnsi c
invisible por ser de naturaleza puramente espiritual, como elevandose encima de este
cubo, que es visible porque se refiere al mundo elemental, signado por el niaero cu
ternario; y, a la vez, este cubo, sobteual reposa asi la base de la piramide, o de la
jerarquia de la cual ésta es figura y a cuya cuspide correspoQdebets también, por
su forma, un sibolo de la estabilidad perfecta.

3 Algunos quieren identificar la montafia @af con el CaucasoQafgasiyal siesta asimilaciénet
biera tomarse literalmente, en el sentido geografico actual, seria ciertamente errénea, pues rm se comp
decer2a en modo alguno con | o que se dice de | a Mol
ti err a nlabilpbarrwald dii-Bahn( ; pero ha de hacerse notar gque
aplicé antiguamente a diversas montafias situadas en muy diferentes regiones, lo que da a pensar que bien
puede haber sido originariamente una de las designaciones de la Montada, ségia cual los otros
C8ucasos ser2an sol ament e eetundariass.es otras tantas Al o
4 Qaf=100+1+80=181maqgan¥40+100+1+40=181. En hebreo, la misma equivalencia numérisa exi
te entreqbphy magom estas palabras, por lo demas, no difiefersus correspondientes arabes sino por
la sustitucién délif convay, de lo cual existen muchos otros ejempladr ¢/ ndr, aladny 6l@m etc.); el
total es entonces 186.

® Es asi que la letrmim por ejemplo, sirve a veces para designaviahdt Mohyi dd3 n i bn 6 Ar abi
espcialmente, le da esta significacion en ciertos casos.
®los sieteAqtdbc or r esponden a | as fisiete Tierr asod, gue se

nes; y esos siete Polos terrestres son un reflejo de los siete Polos celestessigen respectivamente a
los siete Cielos planetarios.
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El Qutbsupremo esta asistido por los dimém,el de la izquierd y el de la derecha,
y el ternario asi formado se encuentra también representado en la piramide por la forma
triangular de cada una de sus caras. Por otra parte, la unidad y el binario que constituyen
este ternari o c odlifrydd pegimstbevalores numargos fegpect as 0
vos de ®s alihpsesentd la forma de uraeje vertical; su extremo superior y las
dos extremidades, en oposicién horizontal, de la l&édforman, segin un esquema
cuyos equivalentes podrian encontrarse gardos simbolos pertenecientes a otras tr
diciones, los tres angulos del triangulo iniciatico, que, en efecto, debe considerarse pr
pi amente como una de | as Asignaturaso del F
Agreguemos a¥n, acer ca dalf esesdrmsidetcorhoi mo pun
especi al meaqutbaniydfisu mombre y la palabr@utb son numéricamente
e qui v a hlie=eh+#3080:1118utb=100+9+2=111. El nimero 111 representa la
unidad expresada en los tres mundos, lo que conviene perfectamente para caracterizar la
funcion propia del Polo.
Estas observaciones habrian podido sin duda desarrollarse mas, pero creemos haber
dicho lo bastante para que aun aguellos mas ajenos a la ciencia tradicional de las letras y
los nimeros deban por lo menos reconocer que seria lifactopdetender no ver en
todo ello sino una mera colecci-n de fAcoinc
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XVI

LOSACABEZAS NEGRAS

El nombre de |l os et2opes siatmopdiiycpmr | iter a
consiguiente, Acaras negr maladesighacionide uni nt er p
pueblo de raza negra, o cuando menos de tez dsEumpero, esta explicacién dam
siado Asimplistad aparece poco satiasfactor.i
ban el mi smo nombre de AEt ilasplguacsalasap a2 ses 1
les no convendria de ninguna manera, pues particularmente la Atlantida misma, se dice,
fue ||l amada AEtiop2ao tambi ®n; a l contrari

aplicada jamas a los paises habitados por pueblos perteegsqenpiamente a la raza
negra. Debe, pues, haber otra cosa, y esto se hace mas evidente ain cuandoese compru
ba en otras partes la existencia de palabras o expresiones similares, de modo que uno se
ve naturalmente llevado a investigar qué significaciémbélica pueden ellas tener en
realidad.

Los chinos se designaban antiguanente a :
min); esta expresion se encuentra particularmente 8helKing(reinado del empear
dor Shun,2317%2208 antes de la era cristiana). Muché@srtarde, en los comienzos de la
dinastiaTsing (siglo Il antes de la era cristiana), el emperador dio a su pueblo otro
nombre anédlodp e | d e 0 c akloreshoa);sy, cosa gimgala,se €ncuentra
exactamente la misma expresion en Caldésh( samat kakkadi, mil afios por lo ra-
nos antes de esa época. Ademas, es de notar que los cakietgrési, con la signif-
caci-n de 6negr oo, representan | a |l ama; a:s
se aproxima mas estrechamente aln al del red los etiopes. Los orientalistas, que
lo mas a menudo ignoran deliberadamente todo simbolismo, quieren explicamesos té
mi nos de fApuebl o negrod y fAcabezas enegraso
|l l os negr oso; d e s gr a avienalen efecto b s chisos, nmeps t e  c a 't
dria distinguirlo en modo alguno de las poblaciones vecinas, de suerte que tal explic
cion aparece en el fondo como enteramente insignificante.

! [Publicado erE.T, enerofebrero de 1948].
2 De la misma raifaith- deriva también el vocablaithér, ya que el Eter puede considerarse en cierto

modo como un fuegosepi or , el delooiCi el o emp?

®Los habitantes del pa2?2s conocido a%hn actsual ment e
cura, no pertenecen a la raza negra.

tSabi dio =€sy gue -en JChidna Ll-ay -at rii bargsiy-in-+a- laols s rjels

ba parte trdicionalmente de las funciones del e@mo.
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Por otra parte, al gunos han pensmadao que e
del pueblo, a la cual se habria atribuido el color negro como lo esta en la India a los
cldra, y con el mismo sentido de indistincién y anonimato; pero parece que en realidad
todo el pueblo chino haya sido designado asi, sin que se haya hechmeapesti® mi-
guna diferencia entre la masa y la minoria; y, si es asi, el simbolismo de que se trata no
es ya valido para el caso. Por lo demas, si se reflexiona en que no solamentedas expr
siones de ese género han tenido un uso tan extenso en el eggaeicigmpo como lo
hemos indicado (y es muy posible, incluso, que existan aun otros ejemplos)nsino ta
bién los antiguos egipcios, por su parte, daban a su pais el nomkémnde o6t i er r a
negr aod, se advertir8 que etmntos puablosidivedrgos en e x |
hayan adoptado, para si 0 para su pais, una designacion que tuviera sentido peyorativo.
Conviene referirse aqui, pues, no a ese sentido inferior del color negro, sino mas bien a
su sentido superior, puesto que, segun lo hemos adplien otras oportunidades, ese
color presenta un doble simbolismo, exactamente como, por lo demas, el anonimato, al
cual aludiamos poco antes con respecto a la masa del pueblo, tiene también dos signif
caciones opuestas
Sabido es que, en su sentido sigreel color negro simboliza esencialmente ! e
tado principial de nananifestacion, y que asi ha de comprenderse, especialmente, el
nombre deKrshna,6 ne gr o 6, porAronpgsecisimgnafi da Oobl an
sentando el uno y el otro, respectimante, lo nemanifestado y lo manifestado, Io-i
mort al y | o mort al Paramitmary §VAatntasols que cabeypr e | Ay o
guntarse como un simbolo de lo-manifestado es aplicable a un pueblo o a un pais;
debemos reconocer que la relacion no egarclara a primera vista, pero sin embargo
existe real y efectivamente en los casos de que se trata. Por lo demas, no ha de ser sin
razon que el color negro, en varios de esos casos, esté referido mas particularmente a las
Afcaraso o a | mscuydsigniicacomsnbglicahemosnrdicado en otra
parte, en conexi-n con las ideds de fAsumi da
Para comprender de qué se trata, ha de recordarse que los pueblos de que acabamos
de hablar son de aquellos que se considarai mismos como ocupantes de unaasitu

® Sobre el doble sentido del anonimato, MeiRégne de la quantité et Iés signes des teraps)X.

®Ver especialmente fiLe blanc et |le noi-mdosmagqu2 cap
(Atm3 esla designaciémue en la tradicion hindd se da al inefable Principio en lo que podria llamarse su
faz inmanente, y se lo puede encarar asi segun dos aspeBasmétméo A At mM© supremoodo en
reside unitariamente en la totalidad del universo mstai® compenetrandolo, y @tatmdo A At m©

vi vienteo, en cuanto reside en cada uno de- |l os sere
mente estos puntos &dhomme et son devenir selon le Védaasp. 11, X, Xl ypassim(N. del T)]
'Verafdpi erre angulaired [aqu2, cap. XLII1l: ALa pie
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ci-n Acentral 0; es muy <conoci da, en partic
N Reo del QChwngkuo, asiccono el hecho de que Egipto era asimilado por sus
habitantes al ACorazi-m delenMomad 00 eaESt apoit
mente justificada desde el punto de vista simbdlico, pues cada una de las comarcas a las
cuales se atribuia era efectivamente sede del centro espiritual de una tradici@, eman

cion e imagen del centro espiritual seqio y representante de él para aquellos que pe

tenecian a esa tradicion particular, de suerte que era para ellos verdaderaagmefectiv

te el i Ce n t%.rPero e @mtro éduen thodo de su cardcter principial, lo que

podr 2 a | | ama asoceandestacion; ecomatal, @ caloe nedro, entdocen

su sentido superior, le conviene realmente. Es preciso, por lo demas, notar que, al co

trario, el color blanco conviene también al centro segun otro respecto; queremos decir,
encuantoqueeselpt o de partida de una #fipadi aci
dr2a decirse, pues, qgue el centro ifess fAbl an:
taci -n que de ®I procede, mi entras que e€es
altimo punto de \8ta es, naturalmente, el de los seres que, por una razén como la que
acabamos de mencionar, se sitian simbdélicamente en el centro mismo.

8Ver La Grande Triadegap. XVI.
Ver flLes septerscirealyodo nsageut? ,| 6caarpc. LVII: ALos siete r
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XVII
LA LETRA G Y EL SVASTIKA

EnLa Grande Triadecon motivo del simbolismo polar y de la palabra clyingue

desgna a la unidad (la Estrella polar se llaitai-yi, o sea | a oO0Gran Uni de
llegado a dar algunas indicaciones sobre el simbolismo masonico de la letra G, cuya

posici-n nor mal es igual mente nApol ae o0, y a
representaba fnel p r ilos &edeli MAmuor.rEsta rdlacionse 0 s 0 p a

justificaba por el hecho de que la letra G, la cual de por si no podria considerarse como
un verdadero simbolo, en cuanto pertenece a las lenguas modernas, caremes de to
caracter sagrado ni tradicional, pero gt@nds for Godsegun los rituales masénicos
ingleses y es, en efecto, la inicial de la palaboal, ha sido, por lo menos en ciertos
casos, considerada como sustitutivayael hebreo, simbolo del Principio @da Un-
dad, en virtud de una asimilacién fonética e@uel y yod. Esas indicaciones sumarias
resultaron punto de partida de investigaciones que han dado lugar a nuevas @omprob
ciones muy interesantegor eso creemos Util volver sobre el asunto pamaptetar lo
gue ya habiamos dicho.

En primer lugar, cabe sefalar que, en un antiguo catecismo del grado de €ompaf
ro°, a la preguntahat does that G den@se responde expresamen®eometry or
the Fifth Sciencées decir, la ciencia que ocupa el quilugar en la enumeracion tiad
cional de |l as fAsiete artes | iberalmeso, Cuy:
dievaleshemos sefialado en otras ocasiones); esta interpretacion no contradice en modo
alguno la .afirmacién de gque la misma lettandsfor God,ya que Dios se designa-e
pecial mente en ese grado como nfnel Gran Ge-
gue le da toda su importancia es que, en los mas antiguos manuscritos conocidos de la

! [Publicado erE. T.,julio-agosto de 1950.]

% La Grande Triadegap. XXV.

3 El autor de una obra sobre el simbolismo masoénico ha creido deber dirigirnos a este respecto una
critica, formulada incluso en términos muy poco corteses, como si nosotros fuésemos responsables de
esta asimilacion fonética, no lo somos, empeomo tampoco de que los masones ingleses hayan ta
bién identificado otrora las tres letras del mismo voc&msd con las iniciales de tres palabras hebreas:
Gamal,@z, Dabar(Belleza, Fuerza, Sabiduria); como quiera se opine acerca de tales conextmmes (y
otras mas aun), uno esta obligado, en todo caso, a tenerlas en cuenta por lo menos histéricamente.

“Mari us Lepa genlLe8ymbolismeimero de ndiémbre de 1948; articulo eS-
culative Masonnumero de julio de 1949, escrito contimo del precedente, y del cual se ha extraido la
mayor parte de las informaciones de que nos hemos servido aqui.

® Prichard Masonry Dissected,730.
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masoner2a operatiyva, toastariie@ente ncent la masanerias e 1 d ¢
misma; hay pues en ello algo que no puede considerarse desdefiable. Resulta ademas,
como lo veremos en seguida, que la letra G, en tanto que iniceedalaetryha tona-

do el lugar de su equivalente griggdo que esta sufientemente justificado por elior

gen mismo de | a palabra fAgeometr2zao (y, agqu
moderna); ademas, esa letra griega presenta en si misma cierto interés, desde el punto de
vista del simbolismo masénico, en razén déosma misma, la de una esdee’, lo que
evidentemente no es el caso de la letra latihaABora, antes de ir mas lejos, podria
preguntarse si esto no se opone a la explicaciéon por sustitucigoddedbreo, o, por lo

menos, puesto que ésta ha exist@mbién, si no cabria pensar, en tales condiciones,

que se la haya introducido secundariamente y en época mas o menos tardia; en efecto,
como parece ciertamente haber pertenecido propiamente al grado de maestro, asi debe

ser para aquellos que siguen langn mas corriente sobre el origen de este grado. En

cambio, para quienes, como nosotros, se niegan por mas de una razon a considerar d

cho grado como producto de una el aboraci - -n
ven en ®I una eis-prexi cdeldec dirctoadisesicnasele ci er t «
la masoneria operativa, destinada a llenar en la medida de lo posible una laguna debida

a la ignorancia en que con respecto a aquéllos estaban los fundadores de la Gran Logia

de Inglaterra, la cosa apareme un aspecto muy distinto: se tratdoaces de unaus

perposicién de dos sentidos diferentes pero que no se excluyen en modo alguno, lo que
ciertamente nada tiene de excepcional en el simbolismo; ademas, cosa que nadie parece
haber observado hasta ah@mbas interpretaciones, por el griego y el hebreo respect

vamente, concuerdan a la perfeccién con el caracter propio de los dos gradosreorrespo

dientes, fApitag-ricodo el segundo y fAsal om:r
en el fondo, lo que pmita canprender de qué se trata en realidad.
Dicho est o, podemos volver a | a iaterpret

fiero, acerca del cual lo que hemos explicado no es aln la parte mas interesante en lo
que atafie al simbolismo de la masoneria ¢pareEn el catecismo que citabamos poco
ha, se encuentra también esta especie de eniynhetters four and science five, this G

® Recordemos que la escuadra de brazos desiguales, precisamente la forma de esta letra, representa
los das catetos del triangulo rectangulel®, el cual, como lo hemos explicado en otra parte, tiere i
portancia particular2sima en | a masoner2BT,operati va
diciembre de 1948).

"Todas las consideraciones queualgs han querido derivar de la forma de la letra G (semejanza con
la forma de un nudo, con la del simbolo alquimico de la sal, etc.) tienen manifiestamente un caracter por
entero artificial y hasta mas bien fantasioso; carecen de la menor relacion signifasciones recan
cidas de dicha letra, y no descansan, por lo demas, en ningin dato auténtico.
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aright doth stand in a due art and proportforAqui, evidentementescience fivelesy-

na | a fAqui nt a c iriganccuaato a l@ sigsifeacion| tetersgfarigsen e t
podria, a primera vista, y por simetria, incurrir en la tentacién de suponer un error y que
haya de leersietter,e n si ngul ar, de suerte que se trat

el alfabeto gego, de la letrg, interesante simbodlicamente, en efecto, por su forma
triangular; pero, como esta explicacion tendria el gran defecto de no presentar ninguna
relacion inteligible con la letra G, es mucho mas verosimil que se trate realmente de

i cuaetrroaslo, y que | a expr essiencenfiyeenfugar del o d e m!
fifth sciencehaya sido puesta intencionalmente para hacer ain mas enigmatica-el enu

ciado. Ahora, el punto que puede parecer mas oscuro es éste: ¢ por qué se habla de cu

tro letras, 0, si se trata siempre de la inicial de la pal&®@ametrypor qué ha de ser
cuadruplicaddo stand aright in due art and proportioha respuesta, que debe estar en
relaci-n con | a posici-n ficentral medo Apol ar
del simbolismo operativo, y aqui, ademas, es donde aparece la necesidad de tomar dicha

letra, segun lo indichbamos poco antes, en su forma dridgya efecto, el conjunto de

cuatro gammas colocados en angulos rectos los unos con respecto a lfroaasd
svastikafis 2 mbol o, como | o es tambi®n | a |l etra G
simbolo y, para el masén operativo, la sede efectiva del Sol central oculto del Universo,

lahd’, lo cual evidentemente estd muy proximoTéhi-yi de la tadicién extreme

oriental®. En el pasaje dea Grande Triadegue recordabamos al comienzo, habiamos

sefalado la existencia, en el ritual operativo, de una muy estrecha relacion entre la letra

G y el svastika;empero por entonces no habiamos tenido conenimiain de lasit

! No debemos dejar de mencionar, i ncWhedahtthatiGment e, q
denot® dgwhoy no yawhat,como antes, cuando se tradatie la Geometria), ese catecismo contiene la
f r ase sThg@reaeArchiect and contriver of the Universe, or He that was taken up to the Pinn
cle of the Holy Tempies e advertir8 que fiel Gran Arquitecto del
Cristo (por lo tanto con dlogog,puest o ®l mi smo en relaci-n con el S i
entendi do seg%n el sentido que hemos explicado [aqu
|l a curiosa semej anza elhebretpianalpdaginagturl @0 6f) p iers§ ¢ inlacd du rcad Me n
0O punto m8s elevado vy, como t al Keysompen laAch Masee | o que
ry.

° En el articulo deBpeculative Masode donde se ha tomado esta citas\éistikaes inexatamente
llamado gamméadion,designacion que, como lo hemos sefialado varias veces, se aplicaba en realidad
antiguamente a muy otras f i guElkAskan) dorde heemaspiadcla al ment e
reproduccién), pero no por eso es menos verdackhseastika,aun no habiendo recibido nunca dicho
nombre, puede considerarse también como formado por la reunién de cuatro gammas, de modo que esta
rectificacion de terminologias en nada afecta a lo que aqui se dice.

19 Agregaremos que el nombre divitah, que acaba de mencionarse, se pone mas especialmente en
relacién con el primero de los tres Grandes Maestros en el séptimo grado de la masoneria operativa.
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formaciones que, al hacer intervenir el gamma griego, tornan esa relaciéon adn mas d

recta y completan su explicacidnEs bien sefialar ademas que la parte quebrada de las

ramas delkvastikase considera aqui como representacion de laM@ser, vista en

cuatro diferentes posiciones en el curso de su revolucion en torno de la Estrella polar, a

la que corresponde naturalmente el centro donde los gammas se rednen, y qua-estas cu

tro posiciones quedan relacionadas con los cuatro puntos ¢esdyrias cuatrostacio-

nes; sabida es la importancia de la Osa Mayor en todas las tradiciones enrgieaénte

el simbolismo poldf. Si se piensa en que todo ello pertenece a un simbolismo eue pu

de | |l amarse verdader ament e indica aruvic@mbase o0 y q
tante directo con | a tradici-n primordial,
teoria polar ha sido siempre uno de los mayores secretos de los verdaderos maestros
maon e’s. o

1 podria quizas objetarse que la documentacion inédita dada Bpeeallative Masoacerca del
svéstkapr ovi ene de Cl ement Stretton, y Qque ®sae fue, S
ci-no de |l os rituales operativos en |l a cual ciertos
han sido enteramente aclaradas, habrian selbplazados por otros tomados de los rituales especulat
vos, de cuya conformidad con lo que existia antiguamente no hay garantia; pero esta objecién no es valida
en el presente caso, pues se trata precisamente de algo de lo cual no hay rastros enila espscmbr
tiva.

12 ver igualmentd_a Grande Triadec a p . XXV, acerca de |l a i@ udad de
sentacion simbdlica por un moyo lleno de arroz.

13 puede ser de interés sefialar que en la Cabgtadale considera formado por la reunién des tre
puntos, que representan las teisldét] 6 di mensi ones 6] supr emas, di spuest a
parte, esta vuelta en un sentido contrario al de la letra griega gamma, lo que podria corresponder a los dos
opuestos sentidos de rotacion siehstka.
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XVII
ALGUNOS ASPECTOS DEL SIMBOLISMO DE JANO

Varias veces, en nuestras obras, hemos aludido al simbolismo de Jano; pava desarr
llar completamente este simbolismo, de multiples y complejas significaciones, y para
sefalar todos sus vinculos con un gran nanderfiguraciones analogas que se encue
tran en otras tradiciones, harfa falta un volumen ent&an todo, nos ha parecido-i
teresante reunir algunos datos acerca de ciertos aspectos de ese simbolismeey en esp
cial retomar, de modo mas completo que cdrabiamos podido hacerlo hasta ahora,
las consideraciones que explican la vinculacion establecida a veces entre Jano y Cristo,
de una manera que a primera vista puede parecer extrafia pero que no por eso estd m
nos perfectamente justificada.

En efecto, un aioso documento que representa expresamente a Cristo cos-los ra
gos de. Jano ha sido publicado hace algunos afios por L. Charbhaseay erRey-
nabit’, y nosotros lo comentamos luego en la misma ré\(ta 11). Es una especie de
doble medallén pintaden una pagina separada de un libro litirgico manuscrita-del s
glo XV, encontrado en Luchon, y constituye el cierre de la hoja correspondiente al mes
de enero del calendario liminar del libro. En la sumidad del medallon interior figura el
monograma IHS, aoun corazén sobrepuesto; el resto de él estd ocupado por un busto
de Jano Bifronte, con un rostro masculino y otro femenino, segun suele verse bastante a
menudo; lleva en la cabeza una corona y sostiene en una mano un cetro y en la otra una
llave.

i E n mormumentos romana$ escribia Charbonnediassay al reproducir elod
cument@® Jano se muestra, como en el medallén de Luchon, con la corona en la cabeza
y el cetro en la diestra, porque es rey; tiene en la otra mano una llave que abre y cierra
las épocas:qr eso, por extension de la idea, los romanos le consagraban las puertas de

! [Publicado erV. 1., julio de 1929].

[ EI autor agregaba: Afque t al vez escribiitremos alg
do realizado, pero en esta compilacion misma se encontrara cierto nimero de estudios situadas en la per
pectivade un volumen sobre Jano].

]AUn ancien embl  me Rdgnabitnmyosle1825. j anvi er 0, en

‘ié propos de quel gueki giy@ed. didieenbre ded325n[Ra mateta de
este articulo est@&tomada en el presente estudio].
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|l as casas Yy ciudades (¢é&) Cristo tambi ®n, c
cual tiene derecho conferido por su Padre del Cielo y por sus antepasados terrenos; su
otra mano tiene la llave de los secretos eternos, la llave tefiida de su sangre, que ha
abierto a la perdida humanidad la puerta de la vida. Por eso, en la cuarta de las grandes
antifonas preparatorias de la Navidad, la liturgia sagrada lo aclama aSiaw®© Da-
vid, et Sceptrum domus Isrheé e T¥% eres, aoh Cristo espera
Cetro de la casa de Israel. T abres, y nadie puede cerrar; y cuando ta cierra®-nadie p
dr2a abrir yaébd

La interpretacion mas habitual de las dos caras dee¥alaoque las considera como
representacion, respectivamente, del pasado y el porvenir; esta interpretacion, bien que
incompleta, no deja de ser exacta desde cierto punto de vista. Por eso, en un namero
considerable de figuraciones, las dos caras satelas hombre provecto y de un joven;
pero no es éste el caso en el emblema de Luchon, donde un examen atento no permite
dudar que se trate del Jano andréglaapslana’; y apenas serd necesario sefialar la
relacién estrecha de esta forma de Jano comsisfinbolos herméticos comoRebis’.

® Breviario romano,oficio del 20 de diciembre.

® El nombre déiana, la diosa lunar, no es sino otra formalaea, el aspectodmenino ddanus.

" La Unica diferencia estad en que estos simbolos son generalB@hhigna, en formas diversas,
mientras que al parecinuslanaes mas biehunusLuna, pues su cabeza se halla a menudo coronada
por una media luna.
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Desde el punto de vista segun el cual el simbolismo de Jano se refiere al teempo, ¢
be realizar una observacion muy importante: entre el pasado que ya no es y el porvenir
gue no es aun, el verdadero rostro de Janguesimira al presente, no es, se dice; ni
guno de los dos visibles. Ese tercer rostro, en efecto, es invisible, porque el presente, en
la manifestacién temporal, no es sino un instante inasefjuilel®, cuando se alcanza
la elevacion por encima de lasnciciones de esta manifestacion transitoria y oenti
gente, el presente, al contrario, contiene toda realidad. El tercer rostro de Jaso corre
ponde, en otro simbolismb el de la tradicion hinddi , al ojo frontal deCiva, invisible

también, puesto quenoreps ent ado por ning%n -rgano cor p
de | a eternidado. Se dice que, una mirada
decir que destruye toda manifestacion; pero, cuando la sucesion se transmutd-en simu
taneidad, todas las casa mor an en el Afeterno presenteo,

aparente no es en verdad sino una dAtransfo
etimoldgico de la palabra.
Segun estas breves consideraciones, es facil comprender ya que Jano representa ve
dade amente a Aquel gue es no sol o el nSefor
aplica igualmente givaen la doctrinahindd) si no tambi ®n y ante to
Et er ni da @ escribia £este sespecto L. CharbonAeassay domina el p-
sadoy e | porvenir,; coeterno con su Padre, es
principio era el Verbo», dice San Juan. Es también el Padre y sefior de los siglos fut
ros: Jesu pater futuri saeculigpite cada dia la Iglesia romana, y El mismo se ba pr
clamado el comienzo y la culminacién de todo: «Yo soy el alfa y el omega, el principio,
y el finée. Es el 06Sefor de |l a Eternidaddo.
Es bien evidente, en efecto, que el ASefo
te sometido al tiempo, el cual tiene @rsu principio, asi como, segun la ensefianza de
Aristoteles, el primer motor de todas las cosas, o principio del movimiento universal, es
necesariamente inmovil. Es ciertamente el Verbo eterno aquel a quien los tbktos b
cos designan a nmdmgwddo deo mo selD2fAs o, el Padr
ciclos de existencia (éste es el sentido propio y primitivo de la palabradaém#um,
asi como del griegaiony d e | odmam,la foeonales traduce); e importa notar que
la tradicién hinda le deambién el titulo d€uranaPurusha, cuysignificado es estri
tamente equivalente.

8 También por esta razén ciertas lenguas, como el hebreo y el arabe, no tienen forma vebal que ¢
rresponda al preste.
° El tridente frichla), atributo deCiva, es el simbolo del triple tiemptrikala).

153



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

Volvamos ahora a la figuracion que hemos tomado como punto de partida de estas
observaciones: se ven en ella, deciamos, el cetro y la llave en las manos de Jano: lo
mismoque la corona (que empero puede considerarse también como simbolande pote
cia y elevacion en el sentido mas amplio, tanto en el orden espiritual como encel temp
ral, y que en este caso nos parece tener mas bien tal acepcion), el cetro es el emblema
del pocr real, y la llave, por su parte, lo es entonces, mas especialmente, debpoder s
cerdotal. Debe sefalarse que el cetro esta a la izquierda de la figura, del lado del rostro
masculino, y la llave a la derecha, del lado del rostro femenino; ahora bien;eegu
simbolismo empleado por la Cabala hebrea, a la derecha y a la izquierda corresponden
respectivamente dos atributos divinos: la Misericortiésed y la Justicia Din)*°, las
cuales convienen también, manifiestamente, a Cristo, y mas especialmeni® seian
considera su papel de Juez de los vivos y los muertos. Los arabes, realizandondna disti
cion analoga en los atributos divinos y en los nombres que a ellos corresponden, dicen
NnBel IDpem@o y( A MaQjely y @odria cofnprenderse asi, cotasdiltimas
designaciones, que los dos aspectos hayan sido representados por un rostro femenino y
otro masculino, respectivamehteEn suma, la llave y el cetro, reemplazando aqui al
conjunto de dos llaves, emblema quiza mas habitual de Jano, no hacpangnaun
mas en claro uno de los sentidos de este emblema, que es el del doble poder procedente
de un principio Unico: poder sacerdotal y poder real, reunidos, segun la tradicidn jude
cristiana, en la persona de Melquisedec, el cual, como dice San®ablo,i heeh o sem
jante al Mijo de Diosbo

Acabamos de decir que Jano, con mayor frecuencia, porta dos llaves; son las de las
dos puertas solsticialegnua Caeli y lanua Infernicorrespondientes respectivamente
al solsticio de invierno y al de verano, exid, a los dos puntos extremos del curso del

s ol en el ciclo anual; pues Jlantoo[,0 e@&p ccrutant o
roéd] que abre y cierra ese ciclo. Por otra
misterios:initiatio deriva dein-ire,6 ent rar 6 (|l o que se w©vincul a
l i smo de | a Apuertao), y , lansydigné&ila mi€iaca&r - n e
YEn el s2mbolo del 8&rbol sefir-tico, queorepresent
l umnaso | aterales son, respecti vament e, | ana de | a M
del medi 00, y dominando | as d oketenilamosiciomenéogadelaat er al e

corona de Jano, en nuestra figuracion, con respecto a la llave y al cetro, nos parece dar lugarw una vinc
lacion que justifica lo que acabamosdixir en cuanto a su significado: seria el poder principal, Gnico y
total, de que proceden los dos aspectos designados por los otros dos emblemas.
' EnLe Roi du Mondéemos explicado mas completamente el simbolismo de la izquierda la der
cha, deo ldee fAmasnt i ci ao y | a fimano de bendici-nodo, sef
Iglesia, San Agustin espelignte.
12 Epistola a los Hebreoy/Il, 3.
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que el verbare, 6 i r 6 ; -esséneuentraa porzlo demas, en sanscrito con el mismo

sentido que ematin, y en esa lengua tiene entre sus derivados la palabead v 2 a 0 ,

cuya forma esta singularmente proxima a la del norames AYo soy | a V2zao
Crista® ¢ cabe ver aqui la posibilidad de otra vinculacién? Lo que acabamos de decir

parece aptogra justificarlo; y mucho se erraria, cuando de simbolismo se trata, si no se
tomaran en consideracion ciertas similitudes verbales, cuyas razones son a menudo muy
profundas, aunque desgraciadamente escapan a los filblogos modernos, que ignoran

todocuantpuede | eg2ti mamente ||l evar el nombre d
Como quiera que fuere, en tanto que Jano era considerado dios de la iniciacion, sus

dos |l aves, una de oro y otra de pleat a, er

Tos mi st eramenseppara &ilkzgr etto temgwaje, equivalente, la llave de plata

es | a del APara2so terrestreo, y |l a de oro

eran uno de los atributos del pontificado supremo, al cual estaba esencialmenge vincul

dalafuncih de fAhierofanteodo; como | a bé&mhana, que

permanecido entre los principales emblemas del Papado; y las palabras evameiglicas r

tivas al Apoder de |l as |l aveso est8n en pe

emanadasodas de la gran tradicion primordial. Por otra parte, existe una relagén ba

tante directa entre el sentido que acabamos de indicar y aquel segun el cual la llave de

oro representa el poder espiritual y la de plata el poder temporal (estando entances est

dltima reemplazada a veces por el cetro, segiin habiamos viSiajite, en efecto,

asigna por funciones al Emperador y al Pap

terrestreo y el AiPara2so celested, respect.i
Ademas, en virtud de cierto simisyho astrondmico que parece haber sido comun a

todos los pueblos antiguos, hay también vinculos muy estrechos entre los dos sentidos

segun los cuales las llaves de Jano eran, sea las de las dos puertas solsticiales, sea las de

| os figr andes omiys tl éir&l sifspoksmaia qual aludimos es el del

13 En la tradicién extremaoriental, la palabraao, cuyo significado épter al t an
ra designar al Principio supremo, y el caracter ideografico que la representa esta formado por los signos
de la cabeza y los pies, equivalentes del alfa y el omega.

14 Esta barca de Jano podia navegar en los dos sentidos, hacia adelante o, hasiacainéspo-
dencia con los dos rostros de Jano mismo.

®YE|l cetro y la Ilave est8&8n, por otra parte, en rel
8 De Monarchia/ll, 16. Damos la explicacién de este pasaje de Danfeuénrité spirituelle et Po-
Vvoir tenporel.

" Debemos recordar, de paso, aunque lo hayamos sefialado ya en diversas oportunidades, que Jano
tenia ademas otra funcion: era el dios de las corporaciones de arteSiegia fabrorum las cuales
celebraban en su honor las dos fiestas solg&idé invierno y de verano. Ulteriormente, esta costumbre
se mantuvo en las corporaciones de constructores; pero, con el cristianismo, esas fiestas solsticiales se
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ciclo zodiacal, y no sin razén este ciclo, con sus dos mitades ascendente y descendente,

gue tienen sus respectivos puntos de partida en los solsticios de invierno y de verano, se
encuentra figurado eel portal de tantas iglesias medievdleSe ve aparecer aqui otra
significaci-n de |l as caras de Jano:e- ®I es ¢
so las dos puertas solsticiales; esas dos vias, la de izquierda y la de derecha (pues se
encuentraaqui ese otro simbolismo que sefialabamos antes), representadas paf los pit

goricos con la letra ¥, y figuradas también, en forma exotérica, por el mito deuHérc

les entre la virtud y el vicio. Son las dos mismas vias que la tradicion hindd, pof su pa

teedesi gna como | adetaydna doe |llaogivdiao de@s-d o(s ant
yang; y Ganeca cuyo simbolismo tiene numerosos puntos de contacto con el de Jano,

es igual mente el ASefor de |l as dos vZaso,
iSefTor del Conoci mient oo, |l o gue nos remite

misterios. Por Ultimo, esas dos vias son también, en cierto sentido, al igual que-las pue

tas por las cuales se llega a ellas, la de los cielos y la de los irfffesnes notara que

los dos lados a los cuales corresponden, la derecha y la izquierda, son igualmeente aqu

llos en que se distribuyen respectivamente los elegidos y los condenados erelas repr
sentaciones del Juicio final, lo cual también, por una coincidendia significatva, se

encuentra con tanta frecuencia en el portal de las iglesias, y no en cualquier otra parte

del edificic’’. Tales representaciones, asi como las del Zodiaco, expresan, segln cre

mos, algo de absolutamente fundamental en la concepciés denstructores de eat

drales, que se propon2an dar a sus obras un

identificaron con las de los dos San Juan, el de invierno y el de verano (de donde laexpresi Logi a de
San Juanodo, conservada hasta en | a masonernb® moder na
los precristianos, harto a menudo desconocida o mal interpretada por los modernos.

18 Esto se vincula manifiestamente con lo que indicAbanda nota anterior acerca de las tramici
nes conservadas por las coqmiones de constructores.

19 Este antiguo simbolo se ha mantenido hasta época bastante reciente: lo hemos encontrado, en part
cular, en el pie de imprenta de Nicolas du Chemin, disepaddean Cousin, ebe Champ fleuride
Geof froy Tory (Par2s, 1529) , donde se | o designa cc
museo del Louvre, en diversos muebles del Renacimiento.

% En los simbolos renacentistas que acabamos de mendamaos vias se designan, en est:- rel
cién, comovia arctay vialata O6v2a estrecha6é y o6v2a anchabd.

2L A veces parece que lo que esta referido a la derecha en ciertos casos lo esté a la izquierda en otros,
e inversamente; ocurre, por otra parte, que @st&radiccion no sea sino aparente, pues es precise sie
pre buscar con respecto a qué se toma la derecha y la izquierda; cuando la contradiccion es real, se expl
ca por ciertas concepciones fic2cli casoncisalsquant e com
se trata. Sefialamos esto Unicamente con el fin de no disimular una dificultad que debe tenerse en cuenta
para interpretar correctamente un nimero considerable de simbolas@hnde Triadecap. VII].
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del términd®, es decir, hacer de ellas como una especie de compendio sintéticé-del Un
3
versg>,

“Debe escribipastaciumpanegalimeate o6pequefo Todod) y 1
hace harto a menudo; este error ortografico ha hecho creer a algunos que la palabra tenia relacién con el
nYsmer o 5 y deb2a considerarse sin-nima de fipentagr al

3 Esta concepcion, por lo demastéimplicada en cierto modo en el plano mismo de la cateeral; p
ro, por el momento al menos, no podernos emprender la justificacion de este aserto, la cual nos llevaria
mucho mas lejos.
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XIX

EL JEROGLIFICO DE CANCER

En el curso d nuestros diversos estudios, hemos tenido frecuente oportunidad de
aludir al simbolismo del ciclo anual, con sus dos mitades ascendente y descendente, y
en especial al de las dos puertas solsticiales, que abren y cierran respectivamente esas
dos mitades @ ciclo y estan en relacién con la figura de Jano entre los latinos como
con la deGanecaentre los hind(iés Para comprender bien toda la importancia de ese
simbolismo, ha de recordarse que, en virtud de la analogia de cada una de las partes del
Universocon el todo, hay correspondencia entre las leyes de todos los ciclos|-de cua
quier orden que fueren, de suerte que el ciclo anual, por ejemplo, podra entemderse ¢
mo una imagen reducida, y por consiguiente mas accesible, de los grandes cidlos cosm
cos(uma expresi-n como | a de fAgran afYoo | o in
compendio, si asi puede decirse, del proceso mismo de la manifestacion universal; es,
por otra parte, lo que da a la astrologia toda su significacion en tanto que ciencia pr

pame nt e ficosmol - gi cao.
Siendo as?z2, |l os dos Apuntos de detenci - -no
del vocabl o fisol sticioo) deben corrsesponder

tacion, sea en su conjunto, sea en cada uno de los ciclos aquestitugen, ciclos que
estan en multitud indefinida y que no son sino los diferentes estados o grados de la Exi
tencia universal. Si se aplica esto mas particularmente a un ciclo de manifestadeion ind
vidual, tal como el de la existencia en el estado hup@odra comprenderse féoiente

por qu® | as dos puertas solsticiales se de:
hombreso y | a fApuerta de | os di maisntesabd . La 0
solsticio de verano y al signo zodiacal de Caregfa entrada en la manifasitn ind-

vidual ; |l a fipuerta de | os diosesoOo, ocoOorrespi¢
diacal de Capricornio, es la salida de esa misma manifestacion y el paso a los estados
superiores, y a dguvacte | los tirda @iseis-on (Hicesd Y) |, a l
|l eso0, seg¥%n otra terminolog?2a, repriesentan

co, los estadoaupraindividuales del sér

! [Publicado erV. 1., julio de 1931].
% \er especialmentee Roi duMonde, cap. IIl.
% Este punto est4 explicado mas ampliamenteesrEtats muiples de Etre.
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Si se considera la reparticion de los signos zodiacales segun los cuatrostrég-
mentales, se ve que el signo de C8ncer <corr
sentido cosmoldgico, al medio embriogénico en que estan depositados los gérmenes del
mundo mani festado, g®r menes correspondi ent
Brahmédndaoi Huev o del Mundo o, e e pindegprototpe d e N A mi
formal de la individualidad, preexistente en modo sutil desde el origen de la naanifest
cion ciclica, como una de las posibilidades que deberan desarrollarse en el dikso de
cha manifestacién Esto puede igualmente ser referido al hecho de que el signmde Ca
cer es el domicilio de la Luna, cuya relacion con las Aguas es bien conocida, g-que, ¢
mo las Aguas mismas, representa el principio pasivo y plastico de la manifestacio
eser a |l unar es propiamente el Amundo de | a f
de las formas en el estado sutil, punto de partida de la existencia en mouttuafdiv

En el simbolo astrolégico de Cancer, se ve el germen en estado de sesadb-
llo, que es precisamente el estado sutil; se trata, pues, no del embrion corpéreo, sino del
prototipo formal a que acabamos de referirnos, y cuya existencia se sitia en el dominio
ps2quico o Amundo i nter medi awaganscrRap@nenet r a par
to de espiral que, en éksharao monosilabo sagraddom constituye el término inte
medio entre el puntar{), que representa la fmanifestacion principial, y la linea recta
(@), que representa el desarrollo completo de la manifestaci@h estado denso orbu
do (corpéred)

Ademas, este germen es doble en el signo de Cancer, y sus dos partes idénticas se s
tian en posiciones inversas, representando por eso mismo dos términos coraplement
rios: es elyangy el yin de la tradicion extremoriental, donde el simbolgin-yangque
los reune tiene precisamente forma analoga. Este simbolo, en cuanto representativo de
las revoluciones ciclicas, cuyas fases estan vinculadas con el predominio alternativo del
yangy delyin, se halla en relacion cantras figuras de gran importancia desde el punto
de vista tradicional, como la deVastikay también la de la doble espiral, que se refiere
al simbolismo de los dos hemisferios. Estos, el uno luminoso y el otro oganmen

* Ver LAHomme et son devenir selon le Védantac a p . X111 y XI X. La anal og?2ce
crocosmoo y el imacr ocos moo, resacen ls dattena Aindd son esta e st e
f - r mwathd pinda, tatha Brahmanda, 6t al el embri -n individual (suti

® Ver ibid.,c a p . XX . Hemos sefalado en diversaas ocasion
c i - rYeétsirah) seguna terminologia de la Cabala hebrea, y el dominio de lafasacion sutil.

® Sobre estas formas geométricas correspondientes respectivamente aruitraete Om, véase
ibid., cap. XVI. Conviene recordar a este respecto que el punto es el principargpal de todas las
figuras geométricas, como lo 4moanifestado lo es de todos los estados de manifestacion, y que, siendo
nof or mal y fisin di mensioneso, es en su orden | a wuni
simbolo natural del Ser puro.
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su sentido original, es &do de la luz, yin el de la sombra), son las dos mitades del
AHuevo del Mundo o, asi mil adas’ Soretanphiéngt i vame
para cada ser, y siempre en Vvirtud de | a al
las dos mitades del Analgino primordial, que generalmente se describe, de mado si

bélico, como de forma esférftaesta forma esférica es la del ser completo que esta en
virtualidad en el germen originario, y que debe ser reconstituido en su plenitud efectiva

al término del deseollo ciclico individual.

Es de advertir, por otra parte, que su forma es también el esquema de la concha
(cankhg, la cual esta evidentemente en relacion directa con las Aguas y se representa
igualmente como receptaculo de los gérmenes del ciclo futwemte los periodos de
pralayao A di sol uci -n exterioro del mundo. Es a
imperecedero dksharg, el monosilaboOm, que es, por sus tres elementos sonoros
(méatrd), la esencia del tripl¥eda;y es asi como éledasubsiseé perpetuamente, sie
do en si mismo anterior a todos los mundos, pero en cierto modo oculto o enwuelto d
rante los cataclismos cosmicos que separan los diferentes ciclos, para ser luggps man
tado de nuevo al comienzo de cada uno de %¥dBws otra parteel esquema puede
completarse como representacion @letharamismo: la linea rectag) recubre y ene-
rra la conchad), que contiene en su interior el punto) (0 principio esencial de los
sered’ la linea recta representa entonces al mismo tiempaupsentido horizontal, la
Asuperficie de | as Aguaso, es :deci ra; el me
rrollo de los gérmenes (representado en el simbolismo oriental por el abrirse de la flor
de loto) después de finalizado, el periodo de ostureato intermediogandhya entre
dos ciclos. Se tendran entonces, prosiguiendo con la misma representacién esquematica,

" Estos dos hemisferios estaban figurados entre los griegos por los tocados redond@cseulos
ros, gue son las dos mitades del huevo de Leda, es decir, del huevo de cisne, que, como también el huevo
de serpiente, representHamsalcildnevwo oddlgaMsondaed | ekt r
hinda).

8 Ver, por ejemplo, el discurso que Platén pone eBaglqueteen boca de Aristéfanes, cuyalor
simbdélico, empero evidente, l@@mentarios modernos cometen el error de desconocer. Hemo®desarr
llado las consideraciones concernientes a esta forma esféetieaSsimbolisme de la Croix.

° La afirmacién de la perpetuidad détdadebe vincularse directamente a la teoria cosmolégica de la
primordialidad del sonidogabdg entre las cualidades sersi (como cualidad propia del Etétkaca,

que es el pri mero de esos elementos); y esd&a teor?2a
ci-n por el Verboodo en |l as tradiciones occidental es:
todas | as cosas han sido hechaso.

2 por una concordancia muy notable, este esquema es igualmente el de la oreja humana, 6rgano de la
audicion, que debe, efectivamente, si ha de ser apta para la percepcion del sonido, tener una disposicion
conforme a la naraleza de éste.
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una figura que podra describirse como la concha dada vuelta y abriéndose para dejar
salir los gérmenes, siguiendo la linea recta aboemtada en el sentido vertical desce

dente, que es el del desarrollo de la manifestacion a partir de su principio no
manifesado™.

De estas dos posiciones de la concha, que se encuentran en las dos mitades del si
bolo de Cancer, la primera corresponda figura del arca de Noé (o Gatyavrataen
la tradicion hindu), que puede representarse como la mitad inferior de una circunfere
cia, cerrada por su didmetro horizontal, en cuyo interior se contiene el punto en que se
sintetizan todos los gérmenes etado de completo repliegideLa segunda posicion
est8 simbolizada por el arco iIris que apar
Aguas superiores, en el momento que sefiala el restablecimiento del orden yda renov
cion de todas las cosas, miestigue el arca, durante el cataclismo, flotaba sobre el
océano de las Aguas inferiores; es, pues, la mitad superior de la misma circunferencia; y
la reunion de las dos figuras, mutuamente inversas y complementarias, forma una sola
figura circular o ciclicacompleta, reconstitucion de la forma esférica primordial: esta
circunferencia es el corte vertical de la esfera, cuyo corte horizontal esta representado
por el recinto circular del Paraiso terreStré&n elyin-yang extremaooriental, se e
cuaitran en la pde interior las dos semicircunferencias, pero desplazadas posun de
doblamiento del centro, que representa una polarizacion, la cual para cada estado de
manifestacion, es analoga a la®bto el Ser puro eRurushaPrakrti para la manife-
tacion universaf.

Estas consideraciones no tienen la pretension de ser completas, y sin doda no c
rresponden sino a algunos de los aspectos del signo de Cancer; pero podranepor lo m
nos servir de ejemplo para mostrar que hay en la astrologia tradicional muy otra cosa
queun fAarte adivinatoriad o una f@Aciencia co
Hay en ella, en realidad, todo cuanto se encuentra también, bajo expresiones diversas,
en otras ciencias del mismo orden, segun lo hemos indicado ya en nuestro estudio sobre

1 Esta nueva figura es la que se da efrgliedmetrgara la letrdnet, letra zodacal de Cancer.
12| a semicircunferencia debe considerarse aqui como un equivalente morfolégico del eleniento esp
ral a que nos hemos referido antes; per@sr se ve netamente el desarrollo efectuandose a partir del
punta-germen inicial.
13Ver Le Roi du Mondegap. XI. Esto tiene igualmente una relacién con los misterios de laietra
del alfabeto 8rabe [cfr. N@p. XXIIlIl: ALos misterios
4 Es una primera distincién o diferenciacion, pero ain sin separacion de los complementarios; a este
estadio corresponde propiamente la constituciéon del Andrégino, mientras que, anteriormenteea esa dif
renciaci - n, no puede hagbeleala det Sespurn wee Gymbdlisme dedae ut r al i d
Croix, cap. XXVIII].
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XX
SHET

Kana efinsanu hayyatan4igidam
(6Fue el hombaneg uoénpi ente en | o

En un curioso | ibro i mhg AMfichristeréonatk Ful-as fpos
re), de E. H. Moggridge,hay un punto que ha atraido particularmente nuestra atencién
y sobre el cual quisiéramos aportar algunas luces: es la interpretatddmoenbres de
Nimrod y Shet. A decir verdad, la asimilacion entre ambos por el autor impone muchas
reservas, pero hay por lo menos cierta relacion real, y las vinculaciones establecidas
sobre la base del simbolismo animalistico nos parecen bien fundadas.

Dejemos establecido, ante todo, auanaren hebreo, comaoimr en arabe, es pr

pi amente el Aani mal mot eadoo, nombr e c¢om¥n
decirse, aun ateniéndose al sentido mas exterior, que estos animales representan ad
cuadane nt e, en efecto, al Afcazador o que fue |

tigre, encarado en un sentido no forzosamente desfavorable, es, como el oso en la trad
cion nordica, un simbolo dkshatriyg y la fundacion de Ninive y del imperio asirio por
Nimrod parece ser, efectivamente, producto de una rebelion #sHésiyacontra la
autoridad de la casta sacerdotal caldea. De ahi la relacion legendaria establecida entre
Nimrod y losNefilimu ot ros fAgigantesodo antedikéhtvi anos,
triya en periodos anteriores; y de ahi, igualmente, que Nimrod haya quedado pr
bialmente como imagen del poder temporal que se afirma independiente deittdutor
espiritual.
Ahora bien; ¢ cudl es la relacion de todo esto con Shétir&l los @mas animales

similares son, en Cc ua n tSetegificth,ehsrmana  matadoe s 0 , e
de Osiris, al cual los griegos dieron el nombre de Tifon; y puede decirse que el espiritu
Anemr -di cod procede del pri ncdePetsmquesen e br os o

pretenda por eso que éste se identifigue con el mismo Nimrod: hay aqui una distincién
gue es mas que un simple matiz. Pero el punto que parece ofrecer la mayor dificultad es
esa significacion maléfica del nombre Set o Shetel cual,por otra parte, en cuanto
designa al hijo de Adan, lejos de significar la destruccion evoca al contrario la idea de

! [Publicado erV. I, octubre de 1931.] [Se mantienen aqui, como en el original, las formas hebreas de
los nombres Set y Nemrod\.(del T)].

2 [Comentado por Argos ama crénica de M., julio de 1931, tituladafi éd 6un curi eux | i vre
derniers temp3.
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estabilidad y de restauracion del orden. Por lo demas, si se quiere establecer @inculaci
nesbiblicas el papel de Set con respecto a Osesordaria el de Cain con respecto a

Abel ; y a este prop-sito haremos nmtar que
taso0 a qguienes se atribuye el haber escapa
del Génesisse opone a Cain, lejos de podemdlarsele: ¢cdmo, pues, se encuentra su

nombre aqui asociado?

De hecho, el vocabl8hettiene en hebreo mismo los dos sentidos contrarios: el de
ifundamentoodo y el > yleexgtasioien Bhefofoh iyj dirdie n@let o
encuentra también casa doble significacion. Verdad es que los linguistas quieren ver
en ese doble significado dos palabras distintas, provenientes de dos distintas raices ve
bales:shytpara el primero ghatpara el segundo; pero la distincion de las dos raices
aparece comenteramente secundaria, y en todo caso sus elementos constitutivos ese
ciales son ciertamente idénticos. En realidad, no ha de verse en ello sino una aplicacion
de ese doble sentido de los simbolos al cual hemos tenido frecuente ocasion de aludir; y
tal gplicacion tiene mas particularmente lugar en el caso del simbolismo de la serpiente.

En efecto, si el tigre o el leopardo es un simboloSd¢egipcio, la serpiente es el
otro*; y ello se comprende sin dificultad, si se la encara segin su aspecto maléfico
gue mas comunmente se le atribuye; pero se olvida casi siempre gque la serpiente tiene
ademas un aspecto benéfico, el cual se encuentra también en el simbolismo del antiguo
Egipto, especialmente en la forma de la serpiente reataeliso basiliscd Aun en la
iconografia cristiana, la serpiente es a veces simbolo de®CyistbShet biblico, cuyo
papel en la leyenda del Graal hemos sefialado en otra deasi@onsidera a menudo
como una fApr ef i®dPuedeadedrse que losides SBasdo ert ebfondo

% La palabra es idéntica en los dos casos, pero, cosa harto curiosa, es masculina en el priraero y fem
nina en el segundo.

* Es muy notable que, el nombre griebgphdnesté anagramaticamente formado por los mismos
elementos qulythén.

® Recordemos también a la serpiente que figukaefy pr oduce el iHuevo del Mu n
(s2mbol o del Ver bo) ; sabi do es que e®ssteer,p ipeanrtae ol o(sr ed
sentado por el erizo de mar fésil).

® EnLe Roi du Mondégap. Ill, hemos sefialado a este respecto la figuracién de la anfisioeplas]
baing], serpiente de dos cabezas, una de las cuales representa a Cristo y la otra a Satan.

" Le Roi di Mondecap. V.

8Es veros2mil gue | os gn:-sticos |l amados fAsetianos
cuales la serpient®hig era simbolo del Verbo y la Sabidurigpghia).

164



RENE GUENON, SIMBOLOS FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA SAGRADA

sino las dos serpientes del caduceo herntétgmn, si se quiere, la vida y la muerte,
producidas ambas por un poder tinico en su esencia pero doble en satacame

Si nos detenemos en esta interpretacion en términos de vida y,rauagae no sea
en suma sino una aplicacion particular de la consideracion de dos términos contrarios o
antagonicos, ello se debe a que el simbolismo de la serpiente esta ligado ante todo a la
idea misma de vidg en arabe, la serpiente se llasthayyah y la vidaelhayah (he-

breohgdh,a | a vez 6vi dad aycodinmimbas lehguisiEsto, | a r a2
gue se vincula con el & ipemhite & la gementresee na A Cr b o
singular relacion entre la serpiente y Evaa\ia, | a eddv)i;viyenpueden rec
aqu?2 | as figuraciones medievales de- |l a it el

roscado al arbol, tiene encima un busto de rilij€osa no menos extrafia, en aitsi-
lismo chinoFu-hsi y suhermanaNi+kua, que, se dice, reiman juntos formando una
pareja fraterna, como se la encuentra igualmente en el antiguo Egipto (inclusive hasta en
la época de los Tolomeos), se representan a veces con cuerpo de serpiente yicabeza h
mana; y hasta ocurre que las dos serpientes se entretamerias del caduceo, poual
sién sin duda al complementarismo gahgy el yin'>. Sin insistir mas, lo cual arrieag
ria llevarnos demasiado lejos, podemos ver en todo ello la indicacion de que Ia serpie
te, desde épocas sin duda muy remotas, ha tenalorportancia insospechada hoy; vy,
si se estudiaran detenidamente todos los aspectos de su simbolismo, especialmente en
Egipto y en la India, podria llegarse sin duda a muy inesperadasobamipnes.

Acerca del doble sentido de los simbolos, es de nawrebnimero 666 tampoco
tiene significaci-n exclusivamente mal ®f i ca

° Es muy curioso que el nombre de Shet, reducido a sueeles esenciales S T en el alfabeto latino
(que no es sino una forma del al fabeto fenicio), d g
esta %l ti ma, sefalemos que en reali dadnahbshy mi s ma pa
i b r @ (mehash; se encuentra en arabe otra relacion no menos extrafias( 6 c al a malthsa d 6 ) vy
(6cobreod) .

Yse podr §, sobre este punt o, remitir al estudi o ¢
XXV de esta compilacion].

1 Este sentido es partiarmente manifiesto para la serpiente que se enrolla en torno del bastén de

Esculapio.
2EllHayes uno de | os principales nombres divinos; de
menudo se hace, sino por fielrincpibdeiefai cant e o, el que d:

13ver Le Symbolisme de la Croizap. XXV.

4 Se encuentra un ejemplo en el portal izquierdo de Nbdrae de Paris.

'% Se dice queNirkua fundié piedras de los cinco colores (blanco, negro, rojo, amarillo, azul) para
reparar un desgarramie en la béveda celeste, y también que cort6 las cuatro patas de la tortuga para
asentar en ellas las cuatrdremidades del mundo.
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todo un ndmero solar, y, como en otro lugar hemos HicebdeHajatricelofi Cn g e | de
|l a Coronado. Por ot r a p hnombeeSoragque es)isegintos n ¥Yame r
cabalistas, el demonio solar, opuesto como tal al arcMigekl, y esto se refiere a las

dos caras dMetratont’; Sérates, ademas, el anagramas##irque si gni fi ca 0
escondi dao: aes ®st equehablafekpacalipsi®Perodssatami st er i
significa O6ocultardé, significa dsad@meMvéa®n Opr o
casi Ybsni camente | a idea de Oprotecci : -no, e

y providencial®, también aqui lasosas son, pues, mucho menos simples de lo que las
creen quienes no las ven sino de un lado.
Pero volvamos a los animales simbolicos Sefegipcio, entre los cuales estanta
bién el cocodrilo, lo que se explica de por si, y el hipop6tamo, en el cuabslgan
querido ver eBehemotlel Libro de Joh y acaso no sin cierta razén, aunque esa palabra
(plural debehemahgen arabébahirnal) sea propiamente una designacion colectiva de
todos los grandes cuadripetfo®ero otro animal que, aunque pueda parecsr ex
trafio, tiene aqui por lo menos tanta importancia como el hipopétamo es el asno, y mas
en especial el asno de pelo fBjaue estaba representado como una de las entidades
mas temibles entre todas las que el difunto debia encontrar en el curso die sie vi
ultratumba, o, lo que esotéricamente es lo mismo, el iniciado en el curso de sus pruebas;
ano ser2a ®sa, m&§s bien que Apdcaligsi®bBrp - t amo,
todo caso, uno de | os aspectosom& g at en e kcrud
del Afdi os de cabeza de asnoo, al cual , seg?¥
de adherirs®; tenemos ciertas razones para creer que, en una u otra forma, ese culto se

16| e RoiduMonde, capV.

7 bid., cap. Ill.
18 ; Se podria, sin exceso de fantasia lingiistica, relacionar estas petabehgjriegasoter, Gas al v
dor6? aY ha de decirse, a este respecto, gue puede

designaciones de Cristo [en arabel}Nlessi) y del Anticristo €l Messli)? [Véase sobre este asurite
Régne de la quantiit les signesdes tempscap. XXXIX].

% | a raizbahamo abhams i gni fi ca 6ser mudod y tambi ®n o6estar
Behemot seincula a la primera de estas dos ideas, la segunda puede evocar mas especialmente al animal

fque se recUlotsa jaimtc os 0 ; y aqu? es tambi ®n bastante ¢
raiz,satar, a que acabamos deegfnos.

®Todav2a otra extrafa semej an zimar(er helgeg:%md,iyc a : en 8§
fir opghmar,, el ofjaoson os err 2 a, pues, como | a fiserpiente de b

simbolismo fonico.

“LEn la India, el asno es la montura simbélicaiielévi el aspecto infernal de @akti.

%2 El papel del asno en la tradicion evangélica, cuando el naciviienCristo, y cuando su entrada
en Jerusalén, puede parecer en contradiccion con el caracter maléfico que se le atribuye en casi todas las
dem8s tradiciones; y |l a fAfiesta del asnod Qque se ce
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ha continuado hasta nuestros dias, y algunos afirman,iirg;lgsie ha de durar hasta el
fin del ciclo actual.

De este Ultimo punto, queremos sacar por lo menos una conclusion: al declinar una
civilizacion, lo que persiste mas tiempo es el lado mas inferior de su tradicion propia, el
| ado fAmM8&gi c oo lopwe cdntribuye, parrotmaeparte, elebido a las desvi
ciones a que da origen, a completar su ruina; es lo que, se dice, habria ocurrido con la
Atlantida?®. Eso es también lo tnico cuyos residuos han subsistido en el casoiee civil
zaciones que han desapadecenteramente; la comprobacion es facil para Egiptb, Ca
dea, e incluso para el druidismo; y sin duct
origen analogo. Podria decirse que la hechiceria estad formada por vestigios de-las civil
zaciones muertas; g8 por eso que la serpiente, en las épocas mas recientes, ne ha co
servado casi sino su significacion maléfica, y que el dragén, antiguo simbolo oriental
del Ver bo, no suscita ya sino ideasn-fAadi ab- |
tales?*,

jaméas de mera satisfactoria; nos guardaremos muy bien de arriesgar la menor interpretacion sobre este
tema tan oscuro. [Los dos puntos tocados en esta nota fueron tratados mucho mas tarde por el autor, en un
art2culo fASobre | a sigebtasH ,idicienbrd @e 1945, sue tonatits t as O ¢ a
ye aqui el capitulo siguiente. Parecera curioso, sin embargo, que, aun mencionando los punsss en cue
tibn, R. Guénon lo haya hecho la primera vez de manera tan cuidadosamente limitada. La explicacién
podriabuscarse, en las razones circunstanciales, y muy especiales, que tuvo el autor de encarar el tema
mismo de este articulo, en una época en que, por otra parte, respondia a ciertos ataques dirigidos contra él
y su obra por varios colaboradores deRlvue mternationale des Sociétés secrétés.un asunto muy
complejo, y bien instructivo, por lo demas, acerca de las fuerzas que intervienen en este orden de cosas,
pero del cual no podemos aqui sino hacer simple mencién, sin insistir en ello. Podra soldwveetirtsea

que la frase siguiente del texto se refiere a la conservacién en nuestros dias de esos tenebrosos misterios
fitif-nicoso].

23 [Cfr. Le Régne de la quantité et les signes des tempsp . X X X V | |-ttaditiorfidDeeco-1 6 a n't i
tetradi tiogm@l]l. p8g. 258
*[Cfr.ibid,cap. XXX: fALe renversement des symboleso, p§
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XXI

SOBRE LA SIGNIFICACION DE LAS FIESTARNAVALESCAS

Con motiiveoe de cierta fAteorz2a:de la filesta
fialadd que esta teoria, entre otros defectos, tenia el de querer reducir todas las fiestas a
un solo tipo, queconstt uye | o que podr2za ||l amarse | as f

gue nos parece lo bastante clara para ser comprendida por todos, ya que el earnaval r
presenta efectivamente lo que de ellas subsiste aun en Occidente; y deciamos entonces
gue con motivo dese género de fiestas se plantean problemas dignos de mas detenido
examen. En efecto, la impresién que de ellas se desprende es siempre, y ante todo, la de
Afdesordeno en el sentido m8s cabal del t ®r
existencia de sas fiestas no solo en una época como la nuestra, donde en suma podria
considerarselas, si le fuesen peculiares, como simplemente una de las numernesas man
festaciones del desequilibrio general sino también, e inclusive con desarrollo mucho
mas amplié, erals civilizaciones tradicionales, con las cuales parecerian a primera vista
incompatibles?

No es inutil citar aqui algunos ejemplos precisos, y mencionaremos ante todo, a este
respecto, ciertas fiestas de caracter realmente extrafio que se celebrarapdiaesiavl
|l a Afiesta del asnoo, en | a cual este ani m
muy conocido en todas las tradiciofjesra introducido hasta en el coro mismo de la
iglesia, donde ocupaba el sitio de honor y recibia las sefiales de v@menasi extrao
dinarias; y |l a Afiesta de | os | ocosee donde
niencias, parodiando a la vez la jerarquia eclesiastica y la liturgia fig@éamo es
posible explicar que semejantes cosas, cuyo caracter mas e@s@mtentestabmen-

! [Publicado erE. T, diciembre de 1945].

2VerE. T.,abril de 1940, pag. 169.

% Seria un error querer oponer a esto el papel desempefiado por el asno en la tradicién evangélica
pues, en realidad, el buey y el asno, situados a una y otra parte de la cuna en el nacimiento de Cristo,
simbolizan respectivamente el conjunto de las fuerzas benéficas y el de las fuerzas maléficas; ambos
conjuntos se encuentran nuevamente, por lo deemdls Crucifixion, bajo la forma del buen ladrén y el
mal ladrén. Por otra parte, Cristo montado sobre un asno a su entrada en Jerusalén representa el triunfo
sobre | as fuerzas mal ®f i cas, triunfo cuwalEneal i zaci
esta nota se encuentra la respuesta al primero de los dos puntos dejados en suspenso por el autor en una
de las notas del cap. XX: Shet; la explicacion del segundo punto se da en el cuerpo del articulo].

“Esos fAl ocoso | | e vbarete conlargas orejas, mandiestaraenté destinadora ev
car la idea de una cabeza de asno, y este rasgo no es menos significativo desde el punto de vista en que
nos hemos situado.
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te el de parodia y aun de sacrilegibayan podido en una época como esa ser no solo
toleradas, sino inclusive admtiais en cierto modo oficialmente?

Mencionaremos también las saturnales de la antigua Roma, de las cuales, por otra
pare, parece derivar directamente el carnaval moderno, aunque a decir verdad ya sol
mente como un vestigio muy disminuido: durante esas fiestas, los esclavos mandaban a
los amos y éstos les senfiase tenia entonces la imagen de un verdadero munde inve
tidoo, donde todo, se ha'cAurmuesd preterda @sUnmente or de
gue hab2a en esas fiestas una evocaiei -n de
fiestamente falsa, pues no se trata de una
considerarse como representacion, en la medida en que las condiciones presentes lo
permitefi, de la indiferenciacién primera de las funciones sociales: se trata de-una i
version de las relaciones jerarquicas, lo que es algo enteramente diverso, ydilnnver

constituye, de modo gener al, uno de | os <car
ver en ell as, pues, m8s bien al go s e se r €
to que ciertamente no | e pert enaaarien cuant

en tanto que no es ya actualmente sino el dios caido de un periodo concluso
Se ve por estos ejemplos que en las fiestas de ese género hay invariablemente un
el emento Asiniestrodo y aun Asat8nrecme0, Yy e€:

® El autor de la teoria a que aludimos reconoce ciertamente la existerestacbarodia y sacrilegio,
per o, refiri®nndol as a su concepci-n de | a $fiestao
ticos de | o Aisagradod mismo, l o que no solao es wuna
mente, una purasimple contradicion.

® Inclusive se encuentran, en regiones muy diversas, casos de fiestas del mismo género e que se I
gaba hasta a conferir temporariamente a un esclavo o a un criminal las insignias de la realeza, con todo el
poder que ellas comportasglo que para darle muerte una vez la fiesta terminada.

"El mi smo autor habla tambi ®n, a este respecto, de
contiene por lo menos una parte de verdad, pero, por una asombrosa confusion de ideasingjlaere as
ese caos a |l a edad de oroo.

® Queremos decir, las condiciones Heli-Yugao fiedad de hierroo, d¢e |l a cual

ma parte tanto como la nuestra.

° Que los antiguos dioses se conviertan en cierto modo en demonios es un hecho geaam@ment
probado, y del cual la actitud de | os cristianos cc
simple caso particular; pero al parecer nunca se lo ha explicado como convendria; no podemos, por lo
demas, insistir aqui sobre este punto, quelievaria fuera de nuestro tema. Debe quedar bien entendido
que esto, que se refiere Unicamente a ciertas condiciones ciclicas, no afecta ni modifica en nada el cara
ter esencial de esos mismos dioses en tanto que simbolizan intemporalmente prinapizn dgpra-
humano, de suerte que, junto a este aspecto maléfico accidental, el aspecto benéfico subsiste siempre pese
a todo, y aun cuando sea compl etamente desconoci do
ca de Saturno podria ofrecer ueraplo a este respecto.
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mente este elemento mismo es lo que place al vulgo y excita su alegria: se trata, en efe
to, de algo muy propio, mas que cualquier otra cosa, para dar satisfacciomddas te

cias del Afhombre ca2doo, en cusohré¢todolesst as t e
posibilidades mas inferiores de su ser. Y precisamente en esto residextiengerdzon
de ser BhE SRR A S NG S S SREC e Y 2] i S en Suma,

y hacerlas lo mas inofensivas posible dandoles ocasionaddestarse, pero solaid
rante periodos muy breves y en circunstancias bien determinadas, y asignando ademas a
esa manifestacion limites estrictos que no se le permite sobf8p&saro fuera asi,
esas mismas tendencias, faltas del minimo de satisfaexiglo por el esdo actual
de la humanidad, arriesgarian producir una explosién, si asi puede’degieseender
sus efectos a la existencia entera, tanto colectiva como individual, causando un desorden
muchisimo mas grave que el que se produce salanthualgunos dias exgamente
reservados a ese fin, y ademas tanto menos temible cuanto que se encuentra por eso

mi smo como fAregul ari zadoo, pues, por una pa
curso normal de las cosas, de modo de no ejercer ésteraingun influjo apredle, y
empero, por otra parte, el hecho der-gue no

to modo el desorden mismo y lo integra en el orden total.

Ademas de esta explicacion general, que es perfectamente evidente siesegquier
flexionar sobre ella, hay algunas observaciones Utiles de realizar en lo que concierne
m8s particularmente a | as fAmascaradaso, gu
carnaval propiamente dicho y en otras fiestas mas o menos similares; y talea-observ
ciones confirmaran lo que acabamos de decir. En efecto, las mascaras de carnaval son
generalmente feas y evocan lo mas a menudo formas animales o demoniacas, de suerte
gue constituyen como una especie de fAmater
infer i or es , y hasta fAinfernal eso, a |l as cual ¢
demas, cada uno elegira naturalmente, entre esas mascaras, aquella que le convenga
mejor, es decir aquella que represente lo que esta mas conforme con sus propias tende
cias de ese orden, de modo que podria decirse que la méascara, a la cual se supone la
funcién de ocultar el verdadero rostro del individuo, hace, al contrario, aparecer a los
ojos de todos lo que él lleva realmente en si, pero que debe habitualmente di&ishula

WEsto- es't§ ‘en- relaci“n con el asunto del Arecuadr
[véase cap. LXVI].
Al final del Medioevo, cuando las fiestas grotescas de que hablamos fueron suprimidas o cayeron
en desuso, se @dujo una expansion de la hechiceria sin ninguna proporcién con lo que se habia visto en
los siglos precedentes; estos dos hechos guardan entre si una relacién bastante directa, auhque genera
mente inadvertida, lo que es tanto mas asombroso cuanto qu&tiag semejanzas bastante llamativas
entre dichas fiestas y el sabat de | os hechiceros,
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bien notar, pues ello muestra con mas precision aun el caracter de estos hechos, que hay
as2 como una par ogue seglh B hemesaexplicade enetrosdigar n o
se produce en cierto grado del desarrollo iniciatico; parodia, decinoositnahechura
verdaderamente fAsat8nicao, pues all?2 esa @fr
espiitualidad, sino, muy al contrario, de las posibilidades inferiores dél ser

Para terminar con esta breve ojeada, agregaremos que, si las fiesttestge van
menguando de mas en mas y no parecen despertar ya sino apenas el interéside la mult
tud, ello se debe a que, en una época, como la nuestra, han perdido verdaderamente su
razondesét: ac- mo, en efecto, podeldesordsng®e el cas
cerrarlo en limites rigurosamente definidos cuando esta difundido por doquiera y se
manifiesta de continuo en todos los dominios en que se ejerce la actividad humana? Asi,
la desaparicion casi completa de esas fiestas, de la cual, siiseaatmo a las aparie
cias externas y a un punto de vista simplen
felicitarse en raz-:-n del aspecto dei- Af eal dze
cién, deciamos, constituye al contrario, cuando sd f@ndo de las cosas, un sintoma
muy poco tranquilizador, pues atestigua que el desorden ha irrumpido en todo el curso
de la existencia y se ha generalizado a tal punto que vivimos en realidad, podria decirse,
un siniestreumMdarnaval perp

"AReversi-no pretownemeat etlr aodruicgirnall franc®s, lk-con el s«
gob6 vol vi ®tmdarih afuerd. dehTd.e n
2vVer fALOEdprdiatnsedte cor ps itation et realisatiop spiritdedlegap. | despr i t

XXX].
3 Habia también, en ciertas civilizaciones tradicionales, periodos especiales en que, por razones
andlogas,sper mi t2a a | as #Ainfluencias erranteso manifest

las precauciones necesarias en tales casos; esas influencias corresponden, naturalmente, ersel orden cé

mico, a lo que es el psiquismo inferior en el ser humaneoryconsiguiente, entre sus manifestaciones y

las de los influjos espirituales hay la misma relacion inversa que entre las dos clases de exteriorizacion

que acabamos de mencionar; ademas, en esas condiciones, no es dificil comprender que la mascarada
misma parece figurar en cierto modo una aparici-n de
oportunidad de comunicar al autor algunas reflexiones personales sobre el papel técnico de las manifest
ciones organi zadas e n cidinsde René Guérmrsesta respuestaa yua tkaessrc a s 0

bi mos para completar su exposici - n: Aféhay ciertamen:
posibilidades inferioreso, pero ha de encd-r 8rsel o ¢
ciembre de 1945 a M. VOl san) . Sobre |l a cuesti-n de
L&Esotérisme de Dante,ap . VI fiLes pergudsurdinitatomdap 0, XXVIA: fADe | a |
initiatiqueodo].

14 Esto equivale a decir que ya BoO n , propiamente habl ando, Sino nAs.L

etimoldgico de la @abra.
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XXII
ALGUNOS ASPECTOS DEL SIMBOLISMO DEL PEZ

El simbolismo del pez, que se encuentra en numerosas formas tradicionalss, el cri
tianismo incluido, es muy complejo y presenta aspectos multiples que requieren disti
guirse con precision. En cuanto a los origenes pasnge este simbolo, parece qae h
ya de reconoceérsele proveniencia nordica, y aun hiperborea: en efecto, se ha sefialado su
presencia en Alemania del Norte y en Escandifiayian esas regiones esta verokimi
mente mas cerca de su punto de partida que Asiglcentral, a donde fue llevado sin
duda por la gran corriente que, salida directamente de la Tradicion primordial, debia en
seguida dar nacimiento a las doctrinas de India y Persia. Es de notar, por otra parte, que
de manera general ciertos animalegaticos desempefian un papel sobre todo en el
simbolismo de los pueblos del Norte: citaremos solo como ejemplo el pulpou-partic
larmente difundido entre los escandinavos y los celtas, y presente también en Grecia
arcaica como uno de los principales motideda ornamentacién micénica

Otro hecho que viene también en apoyo de estas consideraciones es que, en la India,
la manifestacion en forma de peédagtsyaavatara se considera como la primera de t
das las manifestaciones Wishnd, la que se sitia al cdemzo mismo del ciclo actual,

y por lo tanto en relacién inmediata con el punto de partida de la Tradicién primordial.
No ha de olvidarse a este respecto fishnurepresenta el Principio divino consider
do especialmente en su aspecto de conservadomaelaneste papel esta muy préximo

a l del fSal vador o, o, m8s bi en, ®s b-e es
ment e como A S aishnaed alguras de sus mandestaciones, correspo
dientes a fases criticas de la historia del mtinéloora b i e n ; |l a i dea de

! [Publicado erE. T.,febrero de 1936].

2Cf. L. CharbonnealL as s ay , i L eRegPniimesosdd® dictembreed@ 1926.

3 Los tentaculos del pulpo son generalneengctos en las figuraciones escandinavas, mientraseue e
tan enrollados en espiral en los ornamentos micénicos; en éstos, se ve también aparecer co& mucha fr
cuencia ebkvastikao figuras que derivan manifiestamente de él. El simbolo del pulpo se wdfEgao
zodi acal de C8ncer, que corresponde al mpoehdert i ci o

1]

de

as?2 que haya podido tomarse a veces laminteni Asenti do

* Debemos hacer notar que no decifios ncar naci oneso, como se hace

pio divino en el mundo manifestado.

® Seflalemos también, a este respecto, que la Ultima estwion, eKalkin-Avatara, fi E | que est §

mont ado sobre el caball o bl ancoo, |l a cuaPuranaa de
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igualmente vinculada de modo explicito con el simbolismo cristiano del pez, pues la
Gltima letra delkhthysgriego se interpreta como la inicial sétéf; ello no tiene nada
de sorprendente, sin duda, cuando se tratarigéo, pero hay, con todo, emblemas que
aluden mas directamente a algunos otros de sus atributos y que no expredameforma
te ese papeddr ade fnSa

En figura de pezYishny al final deIManvantaraque precede al nuestro, se aparece
a Satyavratd, que, con el nombre deaivasvatd, sera elManuo Legislador del ciclo
actual. El dios le anuncia que el mundo va a ser destruido por las aguas, y le ordena
construir el arca en la cual deberan encerrarse los gérmenes del mundo futuro; luego,
siempre en form de pez, guia él mismo el arca sobre las aguas durante el cataclismo; y
esta representacion del arca conducida por el pez divino es tanto mas notable cuanto que
se encuentra su equivalente en el simbolismo cristiano

Hay aun, en eMatsyaavatara,otro aspecto que debe retener particularmentesnue
tra atencion: después del cataclismo, o sea al comienzo mismo del pkésevamt-
ra, €l aporta a los hombresééda,que ha de entenderse, segun la significaciénoetim

|6gica de la palabra (derivada de landi,6 s aber 6) , como | a Cienci
el Conocimiento sagrado en su integridad: es ésta una de las mas netas alusiones a la
Revelaci -n primordial, o al ori geNeddino hum

subsiste perpetuamente, siendo emisimo anterior a todos los mundos; pero esta en
cierto modo escondido o encerrado durante los cataclismos césmicos que separan los

en términos rigurosamente idénticos a los que se encuentrarpocelipsis,donde estan referidos a la
fisegunda vs&oni dao de Cri
® Cuando el pez se toma como simbolo de Cristo, su nombre tiepsse considera como foan
do por las iniciales de las palabtaso(s KHristds THeols hYids Séted J-aistoy de Dios Hijo, Sa
vador 6] .
"Este nombresignf i ca | iteral mente 6consagrado a |la verdad
en la designacién d8atyaYuga,la primera de las cuatro edades en que se divitiaplantara.Se
puede notar también la similitud de la palaBedyacon el nombreéSatrno, considerado precisamente en
|l a antig¢gedad occidental como el regente de | a fAieda
se llamaSatya-Loka.
8 Nacido de Vivasvat, uno de los do&ditya, que se consideraria como otras tantas forreaSal,
en correspondencia con los doce signos del Zodiaco, y de los cuales se dice que apareceraa-simultane
mente al fin del ciclo. (ClLe Roi du Mondogaps. IV y XI).

°L.Charbonnealt assay cit a, en el estudi o alddc@aslocore nci onad
figuras bordadas que envolvia los restos de un obispo lombardo del siglo VIl o IX, en el cual se veia una
barca conducida por el pez, i magen de Criseto sosten

nudo como una figura de la Iglasasi como la barca (que fue antiguamente, junto con las llaves, uno de
los emblemas de Jano; &utorité spirituelle et Pouvoir temporetap. VIII); es, pues, ciertamente, la
misma idea que encontramos expresada asi en el simbolismo hindl y erok$simbristiano.
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diferentes ciclos, y debe luego ser manifestado nuevamente. La afirmacion deda perp

tuidad delVedaesta, por otra parte, eéalacion directa con la teoria cosmoldgica de la

primordialidad del sonido entre las cualidades sensibles (como cualidad propia del Eter,

Akaca,que es el primero de los elementfisy esta teoria no es en el fondo otra cosa

sino la que otras tradicionexpresan al hablar de la creacion por el Verbo: el sonido

primordial es esa Palabra divina por la cual, segun el primer capitu@édekishe-

breo, han sido hechas todas las cds&or eso se dice que IBshio Sabios de las pr

mer as edad elsVeda:tarmRevélaridnd s,endo ebra del Verbo, como la<cre

cCi-n misma, es propiamente una Aaudici - -no g

designa e§ruti, que sigif i ca | i ter ai mente filo 02dood
Durante el cataclismo que separa édsmvantaradel precedente, eél/edaestaba

encerrado, en estado de repliegue, en la comarklig, que es uno de los principales

atributos deVishnu Pues la concha se considera como continente del son primordial e

imperecederodksharg, es decir, del monosilad®@m gue es por excelencia el nombre

del Verbo manifestado en los tres mundos, y a la vez, por otra correspondencia de sus

tres elementos sonorosneatra, la esencia del tripl&edd>. Por otra parte, estos tres

elementos, reducidos a sus formas geométricas akesity dispuestos graficamente

de determinada manera, forman el esquema mismo de la concha; y, por una nencorda

cia muy singular, ocurre que este esquema es también el de la oreja humana, 6rgano de

la audicion, la cual debe, en efecto, si ha de ser aptalgo percepcion del sonido, tener

una disposicion conforme a la naturaleza de*®sfedo esto toca visiblemente algunos

de los mas profundos misterios de la cosmologia; pero, ¢ quién, en el estado de espiritu

gue constituye la mentalidad moderna, puade@mprender las verdades pestaen-

tes a esta ciencia tradicional?

T s nuestro estudio sobre #fL aE. T, agdsicseptembreidea doue de
1935.

1 Cf. igualmente el comienzo del Evangelio de San Juan.

12 Sobre la distincién entre @ruti y la Smrti y suselaciones, véadetHomme et son devenir selon le
Védantac a p . | . Debe quedar en claro que si emal eamos a
ci -no, es para sefal ar mej or | a concordancia de | os
parte, como todos $otérminos teoldgicos, ése es susceptible de una transposicion que sobrepaisa el sent
do especifiamente religioso que se le da de modo exclusivo en Occidente.

13 Sobre la presencia de este mismo ideograxisl en el antiguo simbolismo cristiano, t& Roi di
Monde,cap. IV.

1 Ver LHomme et son devenir selon le Védaonsn. XVI.

'3 [Todos los puntos aqui mencionados con relacién al simbolismo de la concha habian sido exam
nados ya en AEIlI jerogl?2fico de C8ncer o6, que for ma a:t
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ComoVishnuen la India, e igualmente en forma de peZDahnescaldeo, quela
gunos han considerado expresamente como una figura de"Cestefia también a los
hombres la doctrina priordial: notable ejemplo de la unidad que existe entre lais trad
ciones en apariencia mas diversas, y que permaneceria inexplicable si no se admitiera su
pertenencia a una fuente comun. Parece, por lo demas, que el simboli®aongs o
de Dagonno es solel del pez en general, sino que debe relacionarse mas ésgacia
te con el del delfin: éste, entre los griegos, estaba vinculado con el cAlppld¥, y
habia dado nombreRelfos;y es muy significativo que se reconociera formalmente la
proveniencia lperbérea de ese culto. Lo que da a pensar que cabe estableceutal vinc
lacion (la cual no se encuentra netamente indicada, en cambio, en el caso déeta man
tacion deVishny es sobre todo la conexion estrecha que existe entre el simbold-del de
finyelde | a A Muj e Afrodite Anadiomenee lo griagosy; precismente,
ésta se presenta, bajo nombres diversos (particularmente Isigtate Atargatis y De
cetg como el paredro femenino @anneso de sus equivalentes, es decir, como fgur
cion deun aspecto complementario del mismo principio (lo que la tradicién hiedu d
nominaria sigakt)’>. Es | a f D a miahtadigubl queEsterendhebteo, sigfi-

ca Al otoo y tambi®n a veces dlirioe, dos f
emplazanmutuamentéf, como laKwanyin extremeoriental, que es igualmente, en
una de sus formas, | a fADiosa del fondo de |

Para completar estas observaciones, agregaremos aun que la figtadalglonio,
el ARSefor del Abi s mo titad elpra yerstad péy asddenticao mo  u n
a la del Capricornio zodiacal, de la cual quiza ha sido incluso el prototipo; y as impo

'® Es interesanteatar a este respecto que la cabeza de pez, tocado de los sacer@deseatees
también la mitra de los obispos cristianos.

" Esto explica la vinculacién del simbolismo del delfin con la idea de la luz (cf. L. Charbenneau
Lassay, iLe DauwmhRegenienéro de enero deul®922|ay Bestiaire du Christcap.
XCVIII, V). Conviene sefalar también el papel de salvador de naufragos atribuido por los antiguos al
delfin, del cual la leyenda de Arién ofrece uno de los ejemplos mas conocidos.

YNohay que confundir esta AMujer del mar o con | a s
en forma amilar.
YlaDeaSyres propiamente | a fiDiosa solaro, as?2 como |

gun hemos explicado ya, pues su nombre ettim@aSdrya,desgnacion sanscrita del Sol.
En hebr eo, EsterysSishamahbuyaerscial @s la letrain tienen la misma signifi-
cion, y ademas son numéricamente equivalentes: su nimero comun es 661 y, colocando delante de cada
uno de ellosda letrahe,signo del articulo, cuyo valor es 5, se obtiene 666, de lo cual algunos nodran dej
do de sacar conclusiones mas o menos fantasiosas; por nuestra parte, no entendemos dar esta indicacion
sino a titulo de simple curiosidad.
L AdemésEatieneamt e s2, como el escarabajo egipaoio, una b
doo.
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tante recordar, a este respecto, que el signo de Capricornio corresponde en el ciclo anual

al solsticio de invierno. Bilakara, que en el zodiaco hindu tiene el lugar de Caprico

nio, no deja de presentar cierta similitud con el delfin; la oposicion simbdlica existente

entre éste y el pulpo debe, pues, reducirse a la de los dos signos solsticiales-de Capr
cornio y Cancer (este ultimen la India, esta representado por el cangrejo), o a la de la

lanua Caeliy la lanua Infernf? y esto explica también que los dos animales hayan sido
asociados en ciertos casos, por ejemplo bajo el tripode de Delfos y bajo los pies de los
corceles del gao solar, como indicando los dos puntos extremos tocados por el Sol en

su curso anual. Importa no cometer aqui una confusién con otro signo zodiacal, el de los
Peces, cuyo simbolismo es diferente y debe ser referido exclusivamente al del pez c

man, encardo en particular en su relaci--en con |
cundidado (entendida sobre todo en el sent
lenguaje tradicional de Extremo Oriente); son éstos otros aspectos, que pueden por lo
demas sergualmente referidos al Verbo, pero que no por eso deben ser meaos net

mente distinguidos de aquellos que lo hacen aparecer, segun hemos visto, bajo sus dos
atributos de AReveladoro y fASalvador o.

2E| papel del delf2n como conductor de |l as al mas
refiere también, evidentemente, ddaua Caeli.
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XX
LOS MISTERIOS DE LA LETRA NON

La letrantn,en elalfabeto arabe como en el hebreo, tiene por nimero de orden 14 y
por valor numérico 50; pero ademas, en el arabe, ocupa un lugar mas particularmente
notable, el central del alfabeto, pues el numero total de letras del alfabeto arabe es de
28, en lugar de2como en el hebreo. En cuanto a sus correspondencias simbolicas, esta
letra es considerada sobre todo, en la tradicion islamica, como representaadibtiije
la ballena, lo que esta ademas de acuerdo con el sentido original de larmpatajura la
desg n a , y que significa tambi ®/®eyydnéeYddus y en
(el profeta Jonas) es denominddlod-n-NOn[ 6 Se for del Pezo6] . Esto
en relacién con el simbolismo general del pez, y mas en particular con ciertossaspecto
gue hemos considerado en el estudio precedente; especialmente, como veremos, con el
del -sigplewzador 0, Matsyaagatirade Gdradeionenindi o ékhthysde
los primeros cristianos. La ballena, a este respecto, desempefia también el apsimo p
gue en otras partes desempenia el delfin, y, como éste, corresponde al signo zodiacal de
Capricornio en cuanto puerta solsticial g u ¢
con elMatsyaavataraes mas notable la similitud, como lo muestran lasidenaco-
nes derivadas de la forma de la leifm, sobretodo siselas relaciona con la historia
biblica del profeta Jonas.

Para comprender bien de qué se trata, es menester ante todo recoMiahique
manifestandose en la forma de pbtaisyg, ordera aSatyavratael futuroManu Va-
vasvataconstruir el arca en la que deberan encerrarse los gérmenes del mundo futuro, y
gue, con esa misma forma, guia luego el arca sobre las aguas durante el cataclismo que
marca la separacion de los ddanvantara sucgivos. El papel d&atyavrataes aqui
semejante al d8eyyidna N{No€), cuya arca contiene igualmente todos los elementos
qgue serviran para la restauracion del mundo después del diluvio; poco importa, por lo
demas, que la aplicacion efectuada sea difeyemt el sentido de que el diluvio biblico,
en su significacion mas inmediata, parece sefialar el comienzo de un ciclo mas-restring
do que elManvantara si no es el mismo suceso, se trata al menos de dos sucesos
aralogos, en gue el estado anterior del nusd destruye para dejar lugar a un nuevo
estdo’. Si ahora comparamos la historia de Jonas con lo que acabamos de recordar,
vemos que la ballena, en vez de desempefar Unicamente el papel de pez conductor del

! [Publicado erE. T, agostoseptiembre de 1938].
% Cf. Le Roi du Mondegap. XI.
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arca, se identifica en realidad con el arcamaisen efecto, Jonas permanece encerrado
en el cuerpo de la ballena, coiBatyavratay Noé en el arca, durante un periodo que es
tanbi ®n para ®I , S i no para el mundos-exteric
pondiente al intervalo entre dos estadosos modalidades de existencia; también aqui,
la diferencia es secundaria, pues las mismas figuras simbdlicas son siempre de hecho
sscepti bl es de wuna doble aplicaci - n: Aimacr c
ademas, que la salida de Jonas del sentadmllena se ha considerado siempre como
simbolo de resurreccién, y por ende de paso a un estado nuevo; y esto debe ponerse en
relac i - n, por otra parte, con el sente-do de 7
cialmente, se vincula con la letnéiny debe entenderse en sentido espiritual, como un
Anuevo nac icmicano tina @genemaon del ser individual o cosmico.

Es lo que indica muy netamente la forma de la letra arabeesta letra esta ceti
tuida por la mitad inferior de una circurgacia y por un punto que es el centro de ella.
Ahora bien; la semicircunferencia inferior es también la figura del arca que flota sobre
las aguas, y el punto que se encuentra en su interior representa el germeadaoconten
encerrado alli; la posicion cealt del punto muestra, por lo demas, que se trata &n real
dad del fger men de inmortalidado del nn%¥cl
disoluciones exteriores. Cabe notar también que la semicircunferencia, con su-convex
dad vuelta hacia abajo, esaude los equivalentes esquematicos de la copa; como ésta,
tiene, pues, en cierto modo, el sentido de
aun no desarrollado, y que, como veremos en seguida, se identifica con la mitad inferior
o fiterr Hutervewod deed| MBlemydmo este aspecto de el e
transmutacion espirituakl-HOt es también, en cierta manera, la figura de todaiindiv
duali dad, en tanto que ®sta porta el fger me
simbdlicamentecomo el corazén; y podemos recordar a este respecto las relagones e
trechas, que ya hemos expuesto en otras ocasiones, existentes entre el simbolismo del

coraz- n, el de | a copa y el del AHuevo del
implica que elser sale de su estado individual y del medio cosmico que es el dominio
propi o de ese estado, as2z como al salir del

recuerda lo que hemos escrito antes, se comprendera sin esfuerzo que esta salida es
tambiénla misma cosa que la salida de la caverna iniciatica, cuya concavidad esta
igualmente representada por la de la semicircunferencreldek | Anuevo naci mi ¢
supone necesariamente la muerte al estado anterior, ya se trate de un individuo o de un
mundo;muerte y nacimiento o resurreccion, son dos aspectos mutuamente inseparables,

®Por una curiosa vi ncul ayonhisanscritagse eneuerdratanibiérdiapl d e A ma t
cado en el griegdelphysque es a | a vez el nombre del &édel f2nd.
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pues no constituyen en realidad sino las dos faces opuestas de un mismo caswio de e
tado. EInGnen el alfabeto arabe, sigue inmediatamentaial que entre sus prin@p

les significaciones tiene la de muertel-mawd, y cuya forma representa al ser coeapl
tamente replegado sobre si mismo, reducido en cierto modo a una pura virtualidad, a lo
cual corresponde ritualmente la actitud de la prosternacion; pero esta virtualidad, que
puede parecer una aniquilacion transitoria, se hace en seguida, por la concentracion de
todas las posibilidades esenciales del ser en un punto unico e indestructible, el germen
mismo de donde saldran todos sus desarrollos en los estados superiores.

Convienesefalar que el simbolismo de la ballena no tiene solamente un aspecto
Aben®f i coo, sino uno fAmal ®&f i coo tambi ®&n, | o
general sobre el doble sentido de los simbolos, se justifica mas particularmente por su
conexiéncon las dos formas: muerte y resurreccion, bajo las cuales aparecenndo ca
bio de estado segun que se lo encare de un lado o del otro, es decir, con rela@én al est
do antecedente o al estado consecuente. La caverna es a la vez un lugar de sepultura y
unl ugar de Aresurrecci-no, Yy, en lamenhi stori .
te este doble papel; por otra parte, ¢no podria decirse Medsslaavataramismo se
presenta primero con la apariencia nefasta de anunciador de un cataclismo, antes de
convertirse en el Aisal vadoro de ® ? Por otr
halla manifiestamente emparentado con el Leviatan hHelpem esta representadm s
bre todo, en | a tradici - rben8telldih,eue dgsaderel | os ff
punto de vista astrolégico, equivaleRahuy Ketu en la tradicion hindd, espeiaen-

te en | o referente a | os eclipsesijtmoy de qu
d2z2a del g5k o DY, ese d2a en gegsepond@& pastr os
Orienteo. No podemos insistir m8s sobre est

tema; pero debemos al menos llamar la atencion sobre el hecho de que aqui se encuentra
otra relacion inmediata mas con el fin del ciclo y el cambiesti@do coriguiente, pues
ello es muy significativo y aporta una nueva confirmacion de laggeetes considar
ciones.
Volvamos ahora a la forma de la lefran, que da lugar a una observacion impo-
te desde el punto de vista de las relaciones exestamitre los alfabetos de las dsas
lenguas tradicionales: en el alfabeto sanscrito, la letra correspondignteducida a
sus elementos geométricos fundamentales, se compone igualmente de una eémicircu
rencia y de un punto; pero aqui, estandoolavexidad vuelta hacia lo alto, es la mitad

* El Mékarahind(, que estami ®n un monstruo marino, aunegue tiene
n®f i cad vincul ada al signo de Capricornio, cuyo | ug
sus figuraciones rasgos que recuerdan eld@imbs mo fAt i f - ni coo del <cocodril o.

"Nombre de dofsura( ide moni o0so0) rel aciNodal@)dos con | os eclips
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superior de la circunferencia, y no ya su mitad inferior, como earehrabe. Es, pues,

la misma figura colocada en sentido invers@ara hablar con mas exactitud, son dos
figuras rigurosamente complemengarientre si; en efecto, si se las reune, los dos pu

tos centrales se confunden, naturalmente, y se tiene el circulo con el punto en el centro,
figura del ciclo completo, que es a la vez el simbolo del Sol en el orden astrolégico y el
del oro en el orden @liimica. Asi como la semicircunferencia inferior es la figura del
arca, la superior es la del arco iris, el cual es el analogo de aquélla en la acepcidon mas

estricta de | a palabra, o sea con |l a aplic:
mitadesd e | AHuevo del Mundoo, una fAtereestreo,
lest e 0, en | as faguas superioreso,; y la figu

del ciclo, antes de la separacién de esas dos mitades, debe reconstituirse affin de él

Podria decirse, pues, que la reunién de las dos figuras de que se trata representa el cu
plimiento del ciclo, por la union de su comienzo y de su fin, tanto mas cuanto que, si se

|l as refiere m8s particul ar meadansriteacbrressi mbo |l i
ponde al sol levante y la delin arabe al sol poniente. Por otra parte, la figura circular

completa es habitualmente el simbolo del nimero 10, siendo 1 el centro y 9 laeeircunf

rencia; pero aqui, al obtenérsela por la unién dendosvale 2X 50=100=16, lo que

indica que dicha wuni-n debe operarme en el
posi bl e en el mundo inferior, que es el dor
contrario, es siempre existente en el mundo superior, destderealizada de modo

principial, permanenteneo.nmutabl e, en el f

A estas ya largas observaciones, agregaremos solo unas palabras para sefalar la r
lacién con un asunto al cual hace poco se ha hecho alusién aqui’ mismee acal-
mos @ decir en ultimo lugar permite entrever que el cumplimiento del ciclo, tal como lo
hemos encarado, debe guardar cierta correlacion, en el orden histérico, con el encuentro
de las dos formas tradicionales que corresponden a su comienzo y su fin, y eue tien
respectivamente por lenguas sagradas el sanscrito y el arabe: la tradicién hindu, en
cuanto representa la herencia mas directa de la Tradicion primordial, y la tradiéion isl

°Se podr& recordar aqu?2 el si mbol i sHiranyadeebhg i S o | esp
en la tradicién hindd; ademas, segun ciertas correspondencias,es la letra fanetaria del Sol.

® Cf. Le Roi du Mondesap. XI.

"F. Schuon, HAIEA, Sabrifideol1988, ps8&g. 137, n. 2. |
volver a la India, hay razén de decir que la expansién de una tradicion ortodoxa extranjera, eldslamism
parece indicar que el hinduismo no posee ya la plena vitalidad o actualidad de una tradicion integramente
conforme a las condiciones de una época ciclica determinada. Este encuentro del islamismo, que es la
Ultima posibilidad emanada de la tradicionnpordial, y del hinduismo, que es sin duda la rama mas
directa de ella, es por | o dem8s muy significativa
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XXIV
EL JABALI Y LA OSA

Entre los celtas, el jabali y la osa simbolizaban respectivamente a los representantes
de la autoridad espiritual y a los del poder temporal, es decir a las dos castas, los druidas
y los caballeros, equivalentes, por lo menos originariamente y en sus atribucianes ese
ciales, a lo que son en la India las de los brahmgnes kshatriyaComo lo hemos
indicado en otro lugéreste simbolismo, de origen netamente hiperbéreo, es una de las
sefiales de la directa vinculacion de la tradicion céltica con la Tradicion primordial del
presenteManvantara,cualesquiera fueren, por lo demas, los otros elementosg-prov
nientes de tradiciones anteriores pero ya secundarias y derivadas, que hayan podido
venir a agregarse a esa corriente principal para reabsorberse en cierto modo en ella. Lo
gue queremos decir aqui es que la tradicion céltica podria considerarse verosimilmente

como uno de | os Apuntos de uni - nouéddel | a tr a
final del periodo secundario en que la tradicion atlante representé la forma ipr@dom
te y como el Asustitutoo del centm@d; ori gins:

y, también sobre este punto, el simbolismo que acabamos de menciedaraportar
algunas indicaciones no carentes de interés.
Notemos ante todo la importancia dada igualmente al simbolo del jabali en-la trad
cion hindd, que a su vez procede directamente de la Tradicion primordial Wedeel
afirma expresamente su propidgen hiperboéreo. El jabalvéraha no solo figura en
ella, como es sabido, el tercero de los @deatarade Vishnuen elManvantaraactual,
sino que ademas nueskalpaintegro, es decir, todo el ciclo de manifestacion desnue
tro mundo, se designa come Cvetavarahakalpa,o s ea el 6ciclo del ]
Siendo asi, y si se considera la analogia que existe necesariamente entre el ciclo mayor
y los ciclos subordinados, es natural que la marc&alph, si es dado expresarse de
este modo, se enauiee en el punto de partida ddanvantarap or eso la dAti err
dao pol ar, sede del c e n Manwntaeagep denominada | pricr
tambiénvarahio 6t i e r r*aPordtealparte, yabgad afli éesidia la autoridad esp

! [Publicado erE.T, agosteseptiembre de 1936].
2 Autorité spirituelle et Pouvoir temporaap. |
% Cf. Le Roi du Mondegap, X, particularmente en lo que se refiere a las relacionesTaéalhiper-
bérea y laTula atlante Tula era una de las designaciones primeras de los centros espiritualesi-ver ta
bi ®n nuestro art?2culenV.fAdubradetl92% e et Hyper bor ®e 0,
“Yer tambi ®n acerca de esto fAtlantide et Hyperbor
de lo que parece haber creido S¥int e s d 6 Al v e y Wardaino se éplica en mbdo elguno a
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ritual primer, de la cual toda otra autoridad legitima del mismo orden no es sino una
emanacion, no menos natural resulta que los representantes de tal autoridad khayan rec

bido también el simbolo del jabali como su signo distintivo y lo hayan mantenido en la
sucesiond e | ti empo; por eso | os druidas se des
aungue a la vez, ya que el simbolismo tiene siempre aspectos multiples, pueda verse en

ello, accesoriamente, una alusion al aislamiento en que los druidas se mantenian con
respecta | mundo exterior, pues el jabal2 se <co
de agregarse, por lo demas, que ese aislamiento mismo, realizado materialmente, entre

los celtas como entre los hindues, en forma de retiro en el bosque, no carece de relacion
con | os caracteres de | a fAprimordialidado,
mantenerse siempre en toda autoridad espiritual digna de la funciéon que cumple.

Pero volvamos al nombre de\farahi,que da lugar a observaciones particularmente
importantes: se la considera como un aspecto @aki[ ener g2 a, aspecto
deVishnu,y mas especialmente en relacidén con su tereatara, locual, dado elaac-
ter Asol aro del di os, muestra i nmedi at amen
iSiriao primitiva, de que °hyguoesadan@blnado en
de las designaciones deTlala hiperborea, es decir, del centro espiritual primordial. Por
otra parte, la raizar-, para el nombre del jabali, se encuentra en lagubsinordicas

con la formabor-% el exacto equivalente dérahie s , pues, AB-reao; vy |
el nombre habitual de fAHiIi perb-reao sol o f uece
gue habian perdido ya el sentido de esa antigua designaciona vaésj pues, pese al

uso desde entonces prevaleciente, calificar
sino simplemente de Ab-reaod, afirmando as?
Atierabal del |

Hay todavia mas: la raimr-ovr-,en s8nscrito, tienee-el sent

A

gerd y oO6ocultaroé; vy, Vawmagy swkgaivalenteggseg®@ua n e | n
rands,sirve para designar el ciclo, tanto porque cubre la tierra como porgue representa

los mundos superiores, ocultosoa kentidos Ahora bien; todo esto se aplica perdect

mente a los centros espirituales, sea porque estan ocultos a los ojos de los profanos, sea
porque protegen al mundo por su influjo invisible, sea porque constituyen en la tierra

como imagenes del mundeleste mismo. Agreguemos que la misma raiz tiene todavia

Europa; adecirverdad,tt® nunca fue sino |l a ATierra dela- Tor oo,
do de los origenes.
Ve et L3 MC § en Ol ic Avadie otk s eTor Eais0: o] 1 sl 2 G amas VoL F k¥4 i

® De ahi el inglédoary también el alemaBber.
"Ver Le Roi du Mode, cap. VII, donde hemos indicado ademas que la misma palabhamtiene
originariamente igual significacion.
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otro s ti do, el d\ara) 0gaed, evidentementd seaded@a-@al e c C |
bi ®n a a regi-n que en todas partes se de
elegdos o, Atsaentras aeo |lfotsierrd de | os bienaven

En | o que acabamos de decir, se ha podido
y fAsol ar o; per o, en | o que concierne propi
sobre todo; y ello resulta, por lo demés este hecho: el jabali representaba aatigu
mente la constelacién llamada més tarde la Osa Manoresta sustitucién de nombres
hay una de las sefales de lo que los celtas simbolizaban precisamente por la lucha del
jabali y la osa, es decir, la reldelide los representantes del poder temporal contra la
supremacia de la autoridad espiritual, con las diversas vicisitudes que de elloese sigui
ron en el curso de las épocas historicas sucesivas. Las primeras manifestaciones de esta
rebelidn, en efecto, semontan mucho mas lejos que la historia ordinariamente ieonoc
da, e inclusive mas lejos que el comienzokd#i-Yuga,en el cual adquirio su maxima
extension; por eso el nombre loer pudo ser transferido del jabalialé%0 y | a fAB-r e a
mi s ma, Hel it abafl ao, pudo convertirse | uego,
del 0S 00, dur ant e u rnos kshatriyaad cua, sedyien lagradeidno mi ni o
hindd, puso firParacu Ram&.

En la misma tradicion, el nombre mas comun de la Osa May®a@s Rkshay la
palabra sanscritkshaes el nombre del 0so, linguisticamente idéntico al que se le da en
otras lenguas: el célticarth, el griegoarktos, e inclusive el latirursus.Empero, cabe
preguntarse si es ése el sentido primero de la expr8gida&Rksha o si mas bien, en
correspondencia con la sustitucion a que acabamos de referirnos, no se tratasede una e
pecie de superposicion de palabras etimolégicamente distintas pero vinculadas y hasta
identificadas por la aplicacion de cierto simbolismidd. En efectotkshaes también,

en
I

de modo general, una est radis, de, la razarchdbe ci r e
ruchdbrill ard o 0i | um$aptaRkshaes la mporagasimbdlica dea par t
los sieteRshi, loscuales, aparte de queswo mbr e se refiere a | a fAv
a |la luz, son adem8s |l as siete fiLucieso por

8 Seflalemos también, con caracter de posible vinculacién, la raiz germénican s enti-i do de 6y
mordiaid a d 6 .

° Recordaremos que esta cofet@®n ha tenido ademas muchos otros nombres, entre otros el de La
Balanza ibra); pero estaria fuera de nuestro propésito ocuparnos ahora de ello.

Y En inglésbear,en alemarBar.

YYa hemos tenido ocasi-n de sef alsaseguidbrese®moe r espec
SantYves dO6Al veydr e, parecen haber c oPdrecttRachay una con
RéamaChandra,o sea entre el sexto y el séptim@tarade Vishnu.
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duria de los ciclos anteriorésLa vinculacién asi establecida entre el 0so y la luz no
constituye, por lo demas, @aso aislado en el simbolismo animalistico, puesicese-
tra algo semejante para el lobo, tanto entre los celtas como entre los'griggo®nde
resultd la atribicion de ese animal al dios solar, Belen o Apolo.

En cierto periodo, el nombre @aptaRksla no fue aplicado ya a la Osa Mayor sino
a las Pléyades, que comprenden igualmente siete estrellas: esta transferencia de una
constelacion polar a una constelacion zodiacal corresponde a un paso del simbolismo
solsticial al equinoccial, que implica un cambn el punto de partida del ciclo anual asi
como en el orden de predominio de los puntos cardinales, los cuales estan en relacion
con las diferentes fases de ese ¢fcidal cambio es del norte al oeste, que se refiere al
periodo atlante; y esto se enotra netamente confirmado por el hecho de que, entre los
griegos, las Pléyades eran hijas de Atlas y, como tales, llamadas las Atlantidas. Las
transferencias de este género son, por otra parte, causa frecuente de multiples confusi
nes, pues los mismos noreb han recibido segun los periodos aplicaciones diferentes, y
ello tanto para las regiones terrestres como para las constelaciones, de modo que no
siempre es facil determinar a qué se refieren exactamente en cada caso, e inclusive no es
realmente posible i no a condici -n de referirelas diwv
res propios de las formas tradicionales correspondientes, como acabamos de hacerlo
para las deBaptaRksha.

Entre los griegos, la rebelion de lkshatriyase figuraba por la caza debali de
Calidon, la cual representa manifiestamente, por lo demas, una version enksgié-los
triya mismos expresan su pretension de atribuirse una victoria definitiva, ya que matan.
al jabali; y Ateneo refiere, siguiendo a autores mas antiguos, qiebaliede Calidon
era blanc®, lo que lo identifica con elvetavarahade la tradicién hind§. No menos
significativo, desde nuestro punto de vista, es que el primer golpe fue dado por Atalanta,
la cual, se dice, habia tenido por nodriza una osa; y estbra podria indicar que la
rebelidn se inicio, ya en la Atlantida misma, ya entre los herederos de su tradicion por lo

2Se advertirg§ la persistencia sdaicodaspresesciafilsinet e Luc
mi smo n¥mero de personas que | as representan es ne.
perfectao, as2 como para | a validez de |l a transmisi

de que se habla abmienzo delApocalipsis(1, 16 y 20) serian, segln ciertas interpretaciones, las de la
Osa Mayor.

3 En griego, el lobo elykos y laluz lyké; de ahi el epiteto, de doble sentido, del Apolo Licio.

14| a transferencia de la Balanza al Zodiaco tiene, natersten una significacién similar.

!5 DeipnosophistarumX, 13.

' Apenas seré necesario recordar que el blanco es también el color atribuido simbélicamante a la a
toridad espiritual; y sabido es que los druidas, en particular, llevaban vestiduras blancas.
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menod’. Por otra parte, el nombre de Calidén se encuentra de modo exacto en el de
Caledonia,antiguo nombre de Escocia: aparte detad&#@s t i - n de fAkocal.i
cular, es propiament e Beylel bgsque de Celidon hoadisi i k a |
re en realidad del de Brocelianda, cuyo nombre es también el mismo, aunque en forma
algo modificada y precedido de la palabre- o bor-, es decir, el nombre del jabali.

El que el oso esté a menudo tomado simbodlicamente en su. aspecto fednenino
como acabamos de verlo con motivo de Atalanta y como se lo ve también endas den
minaciones de las constelaciones de la Osa Mayor y Menorcaree de significacion
tampoco en cuanto a su atribucion a la casta guerrera, duefia del poder temporal, y ello

por diversas razones. En primer |l ugar, es

voo, es decir, femenino, cadeestarecibemesobla a |
ensefianza de la doctrina tradicional sino también la legitimacion de su poder, en la cual

Z a

d €

a

a

consiste estrictamente el fnderecho ndi vi noo.

do las relaciones normales de subordinacion, s@aieo primacia, su predominio se
acompafa generalmente del de los elementos femeninos en el simbolismo de la forma
tradicional modificada por ella, y a veces inclusive también, como consecuencia de esta
modificacion, se instituye una forma femenina de she®0o, como lo fue el de lass
cerdotisas entre los celtas. No hacemos aqui sino dejar indicado este punto, auyo des
rrollo nos llevaria demasiado lejos, sobre todo si quisiéramos indagar elementos co
cordantes en otros lugares; pero por lo menos estaondh bastard para comprender

por qué la osa mas bien que el oso aparece simbolicamente opuesta al jabali.

Conviene agregar que los dos simbolos, el del jabali y el de la osa, no sieapre ap
recen forzosamente en oposicion o lucha, sino que, en ciestus gaieden representar
también la autoridad espiritual y el poder temporal, o las castas de los druidas y de los
caballeros, en sus relaciones armoénicas normales, como se lo ve particularmente en la
leyenda de Merlin y Arturo. En efecto, Merlin, el dryida también el jabali del bosque
de Brocelianda (donde al cabo, por otra parte, no es muerto, como el jabali de Calidon,
sino solo sumido en suefio por una potencia femenina); y el rey Arturo lleva un nombre
derivado del del os@rth'®; mas precisamenteste nombreArthur es idéntico al de la

" Hay también otras vinculaciones curiosas a este respecto, en especial entre las manzanas de oro de
qgue se trata en |l a |leyenda de Atalanta y |l as del
eran también, como las Pléyades, hijas de Atlas.

'8 Por otra parte, es probable que el nombre de los celtas, como el de los caldeos, que le es idéntico,
no fuera originariamente el de un pueblo particular sino el de una casta sacerdotal que ejercia la autoridad
espiritual entre peblos diferentes.

19 Se enaentra también en Escocia el apellidacArth, ofiHijo d e | Os o0, |l o gue indi

mente la pertemeia a un clan guerrero.
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estrellaArcturus,teniendo en cuenta la leve diferencia debida a sus derivacigpes re
tivas del celta y del griego. Dicha estrella se encuentra en la constelacion etel, oy
en estos nombres pueden también vergaidas las sefiales de dos periodasdiifes:
el Afguardi 8n de | a Osao se ha conSaptati do er
Rksha,se convirtid en losSeptem trionese s deci r |l os ASiete bue
nombr e de @ septaelnharte); per@no penosade aceparnog ahora de
estas transformaciones, relativamente recientes con respecto a lo que hemos tratado
aquf®.

De las consideraciones que acabamos de formular parece desprenderse una concl
sion acerca del papel respectivo de tlos corrientes que contribuyeron a formarda tr
dicién céltica: en el origen, la autoridad espiritual y el poder temporal no estaban sep
rados como funciones diferenciadas, sino unidos en su principio comun, y se encuentra
todavia un vestigio de esa anien el nombre mismo de los druiddsu¢vid, 6 f rzae
sabi dur 2sréspectivamentaisimbmlizados por la encina y el muérdagdhl
titulo, y también en cuanto representaban mas particularmente la autoridad espiritual, a
la cual esta reservadaparte superior de la doctrina, eran los verdaderos herederos de
|l a tradici-n primordial, y el s2mbol o esenc
propiamente. En cuanto a los caballeros, que tenian por simbolo el oso (o la asa de At
lanta), puedesuponerse que la parte de la tradicibn mas especialmente destinada a ellos
incluia sobre todo los elementos procedentes de la tradicion atlante; y estaddisti
podria incluso, quiz4, ayudar a explicar ciertos puntos mas o menos enigmaticos en la
histoiia ulterior de las tradiciones occidentales.

®Arturo es el hijo de Dther P®ndragon, o6el Jefe d
el quinto reino, el déMideo d e | 6medi od, situado en el ceontro de |
rresponden a los cuatro puntos cardinalesl(egRoi du Mondecap, IX); y esta situacion es comparable
a | a del Drag-n cel este cuan dnomediocdel gielceccomoaunréyoen| a est r
s u t regumtaexpreson d8éfer YetsirahCf . fiLa Ti erra del Sol 6 [aqu?2 ca

2L Ver Autorité spitituelle et Pouvoir temporalap. IV, donde hemos indicado la equivalencia de este
simbolismo con el de la Esfirg
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XXV
LASAPIEDRAS DEL RAY®
En un articulo del nUmero especiallaeVoile disis dedicado al Tarot, el sefioluA

riger, a proposito del arcano XVI, ha escrito lo siguieiit€2 ar ece exi st i r un:
entre las piedras de granizo que rodean a la Torre fulminada y la f2dsibed., 6 o+

rada divinabo, de | a cual se hizo Obetil o06d,
aerolitos o Opiedras odelugreay a@®o .p oEs ted rneolnebc
de Dioso dada a ese arcano, nombBeytelgue es,

hebreo; pero nos parece que hay en esa consideracion una confusion entre diversas c
sas bastante diferentes, y que podria ofreeetocinterés puntualizar este asunto.

En primer lugar, es verdad que el papel simbdlico de los aerolitos o piedras caidas
del cielo tiene gran iIimportanci a, pues ®sa:
tantas tradiciones diversas, desdelaquéeragur a de Ci bel es o de | a
la que se halla encastrada erKkiba de la Meca y se pone en relacion con la historia
de Abraham. En Roma también estabdapis niger,para no mencionar los escudos
sagrados de los sacerdotes salios, dguesse decia habian sido tallados de un aerolito
entiemposde NumMia Tal es fApiedras negraso pededen ci

gor2a de |l os #fAbetil oso, es decir, de | as pi
en otros términos, como soportesdci ert os Ainflujos espiritu
|l os fAbetiloso este origen? No | o creemos,

permita suponer que tal haya sido el caso para la piedra a la cual Jacob, segun el relato
del Génesisdio el nombrede Bety-el, aplicado por extension al lugar mismo donde
habia tenido su vision mientras su cabeza reposaba en esa piedra.

El fibetil od es pr opiGnpealoseededr,aun sinbpladels ent ac
ACentro del Mundo o, gmentse, idemt el ifhabimu§
Esa piedra podia tener formas diversas, y particularmente la de un pilar; asi, dice Jacob:

! [Publicado erV. I., mayo de 1929].

= Ossendowski ha referido | a historia e wuna Api
d o 0 aiLamB,aéspuis transportada a Urga, en Mongolia, y desaparecida hace un centenar de afos;
no sabiendo dqué se trataba, traté de explicar ciertos fenomenos, como la aparicion de caracteres en la
superficie de la piedra, suponiendo que ésta fuera una especie de pizarra. [La obra a que se refiere, el
autor existe en traduccion castellana anénima: F. Ossenigdd®eskias, hombres, dioseéBuenos Aires,.
Cenit, 1956.1{. del T)].

*Esta designaci-n de A m&hkanfug dada tambiéhj posterioomente, @ n he b r e
Tabernaculo: como lo indica la palabra misma, es la set@deStejinahl 6 Pr e s een miaad | d
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AY esta piedra que he alzado como piil ar ser
cos ciertos menhires, si no todos, tergamismo significado. EOmphalospodia e-
presentarse tambi®n con una piedra c¢-nica,
ovoi de; el cono recordaba | a Montafra sagr ac
doo; en cuant o a | directammentenaotr@simbolodmeuy immoga r e f | er
te, el del AHuevo del Mundoo. En todos | os
una Apiedra que habl ad, es decir una piedre
or 8cul os, graciias tamall ®@s ofidref lquwjeo s@mps s opor t
halosde Delfos es muy caracteristico a este respecto.

Los Abetil osd son, pues, esencial mente pi
leste; empero, quizas es cierto que, por lo menos simbdlicamentej Idea de dApi e
ca2da del cieloodo podr2a vincul 8rseles de a
hubo de ser es su relacion con el misteridgale la tradicion hebrea; tal relacion es
segura para | as fApiedras nepgmoacdebeseagive son ¢

tada a este solo caso, pues se dice &grésiscon motivo deBeytel de Jacob, que el
primer nombre de ese lugar era precisamefite Inclusive podemos recordar que el
Graal habia sido tallado, se decia, de una piedra tamhbiéa clel cielo; y entre todos

estos hechos hay relaciones muy estrechas, en las cuales sin embargo no insistiremos

mas, pues tales consideraciones arriesgarian llevarnos muy lejos de nueétro tema

En efecto, ya se tratesdépliesdrdabediielgoas oe
n

|Sram® ni unos ni otras tienen en realidad

este punto sobre todo la frase que citdbamos al comienzo contiene una grave confusion,

por lo demas muy naturalmente explicable. Uno esttatio de suponer, seguramente,
gue |l as fApiedras del rayoo o fipiedreas

do de los campesinos que, por tradicién orah, ¢@nservado la memoria de ello. Los

campesinos, por otra parte, cometen a su vez un error de interpretacion, que muestra que
el verdadero sentido de la tradicion se les escapa, cuando creen que esas piedras han

caido con el rayo o que son el rayo mismizeD, en efecto, que el trueno cae de dos
maner as: Aen fuegoodo o Aen piedraodo; een

del
rolitos; y sin embargo no es asi; jamas podria adivinarse lo que son sin haberlp aprend

e |

gundo sol o rompe; pero ellos conocen muy

solo al atribuirles, a causa de su denomd@rgcun origen celeste que no tienen y que
nunca han tenido.

* Hemos dado desarrollos mas amplios sobre la cuestidfizlelsi como sobre la déimphalosen
nuestro estudio sobtes Roi du Monde.
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La verdad es que |l as npiedras del rayoo s
sino |l as hachas de s2|l ex prehist- -riicas, as?
co del A Hu e yno esdotrd cosd) emadiamto a su figuracion material, que el
erizo de mar fosil. El hacha de piedra es la piedra que rompe y hiende, y por @so repr
senta al rayo; este simbolismo se remonta, por lo demas, a una época en exteemo rem
ta, yexplicalaexisreci a de <ciertas hachas, | | amadas p
vaso, objetos rituales que nunca han podid
mas 0 como instrumentos de ninguna clase.

Esto nos lleva naturalmente a recordar un punto que ya haaiadot el hacha de
piedra deParacu Rama el martillo de piedra d&hor son una sola y misma army
agregaremos que esta arma es el simbolo del rayo. Se ve también por esto que el simb
l i smo de | as fpiedras del r seyiocola &lamade or i g
antigua de las tradiciones de la humanidad actual; a la que es verdaderamerite la trad
cién primitiva para el presenkdanvantarg.

Cabe advertir, por otra parte, el importantisimo papel que desempeifa el rayo en el
simbolismo tibetano:levajra, que lo representa, es una de las principales insignias de
los dignatarios del lamaisrhaA la vez, elvajra simboliza el principio masculino de la

mani festaci-n wuniversal, y as?2 el rayo est
asociacion ge se encuentra con igual nitidez en la Antigiiedad occidental, ya que el

rayo es el principal atributo déels Patér lu-piter, e | Apadre de | os dio
hombr eso, gue ful mi na, por ot Thory@araca e , a |

Ramadestriyen a los edivalentes de aquéllos con sus armas de pledra

i - art2zcul o P. GReCmtayd/. bedidiemize dé T9B8 r et Pur as hu

® Sefialemos aesterespp o que al gunos, por una extrafa confusi
b:-reao; la Hiperb-rea y | a Atl &8ntida son dos region
cardinales diferentes, y, en cuanto punto de partida de una tradicibrméagpgs muy anterior a la-s
gunda. Estimamos tanto mas necesario llamar la atencién sobre este punto, cuanto que quienes cometen
esa confusién han creido poder atribuirnosla, cuando va de suyo que no la hemos cometido jamas ni ve
nos siquiera en cuanto hemescrito nada que pudiera dar el menor pretexto a semejante iat@bpret

"Vajra es el término sanscrito que designa el rayo; la forma tibetana de la paldorg.es

8 Es interesante notar que los rayos de Jupiter son forjadddupmamq lo que efablece cierta rat
ci-n entre el ifuego celested y el Afuego subterr 8n
armas de piedra; el Aifuego subterr8neod enr-efecto,
gico, especialmente endanisterios cabiricos; Vulcano forja también las armas de los héroes. Es preciso,
por otra parte, agregar que existe otra version segin la ddaether o martillo deThor seria metalico
y habria sido forjado por los enanos, quienes pertenecen al midem de entidades simbdlicas que los
Cabiros, los Ciclopes, Iogakshaetc. Notemos también, acerca del fuego, que el carithdeestaba
arrastrado por dos carneros y que en la India el carnero es el vehidgjoi fiios del fuego].
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Hay inclusive, a este respecto, y en el propio Occidente moderno, otra vinculacion

realmente singular: Leibniz, en 8donadologiadi ce que fAtodas | as m-
nacen, por asi decirlo, ptas fulguracionescontinuas de la Divinidad de momento en
mo ment o0 ; asocia de este modo, confor me a

rayo fulgur) a la idea de produccion de los seres. Es probable que sus comentadores
universitarios no lo hayan aertido jamas, asi como tampoco han notado y no sin mot
vo que | as teorz2as del mi smo fil: -sofo sobr
pequefoo despu®s de | a muerte estaban direc
dellizcomo fAn¥ckeéeal’daidnmo

Destacaremos aun un altimo punto, que se refiere al simbolismo masonica-del m
llete: no solo hay una relacidn evidente entre el mallete y el martillo, que no son, por asi
decirlo, sino dos formas del mismo instrumento, sino que ademas ebkistonason

co ingl ®s R. i Goul d piensa que el Amal | e
por otra parte, en razén de su forma, altde]tiene origen en el martillo dehor. Los
gal os, por | o dem8s, t en?2 an altamdesiubtierto en d e | m

Maguncia; parece incluso que seaDé& Pater cuyo nombre esta tan proximo al de

Ze(s Patér, y atual los druidas, segtin César, consideraban padre de la rd2aAsila

ese mallete aparece también como un equivalente simbolivajdede las tradiciones
orientales, y, por una coincidencia que sin duda nada tiene de fortuito, pero que parecera
por lo menos inesperada a muchos, ocurre que los maestros masones tienen un atributo
dotado exactamente del mismo sentido que el de loslegalamas tibetanos; pero,
¢quién, en la masoneria tal como esta hoy, podria jactarse de poseer efectivamente el
misterioso poder, uno en su esencia aungue doble en sus efectos de apariencia contraria,
de que ese atributo es el signo? No creemos averdardemasiado si decimos que, en

lo que aun subsiste de las organizaciones iniciaticas occidentales, nadie tiene ni aun la
mas remota idea de lo que en realidad se trata: el simbolo permanece, pero cuando el
Afesp2ritudo se ha r etoima zadia ¢hd de c@bervarse peseeas s i n
todo la esperanza de que llegara un dia en que esa forma sera revivificada, en que re
pondera de nuevo a la realidad que es su razén de ser original y lo Unico que le confiere
verdadero caracter iniciatico?

° Otro punto queo podemos sino indicar de paso eselvajms i gni fica a | - vez o6ray
t ed; esto ||l evar 2 a otrasnabpec®s delaasunt@m qus nodoeeteralemostiraiar lta S
pletamente aqui [véag#ra, caps. XXVI, XXVII y LI].

1 Se ve tambig, en ciertas monedas galas, la representacion de un personaje enigmatico,eel cual ti
ne en una mano un objeto que parece sdituus o cayado augural, y en la otra un martillo con el que
golpea sobre una especie de yunque; se ha dado a este perstmsa,de esos atributos, la designacion
de APont2fice herreroo.
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XXVI

LASARMAS SIMBOLICAS

Habl ando anteriormente de | as fAfl ores sim
lanza que en la leyenda del Graal aparece como un simbolo complementario de la copa

y es una de | as numer o $ Alsnisthoitignpo; esslantaees R E|j e
tambi ®n, dec?2 amos, un s2mbol o del ARayo ce

hemos desarrollado en otro lujjaes evidente que ambas significaciones en el fondo
coinciden: pero esto explica igualmente el que la lanza, como la gsfamtlacha, que
son en suma sus equivalentes, sea asimilada a veces al rayo solar. Debe quedar bien
claro que los dos simbolismos, el polar y el solar, no deben nunca ser confundidos, y
que, segun lo hemos indicado a menudo, el primero tiene un canastéundamental y
real mente dAprimordial 0; pero ello no quita
de uno a otro constituya un hecho frecuente, cuyas razones trataremos quiza de explicar
mas netamente en alguna otra ocdsion

Por el momento, nos lirdremos a mencionar mas especialmente, a ese respecto, la
atribucion de la flecha a Apolo: sabido es, en particular, que por medio de sus flechas
mata aquél a la serpier&on, como, en la tradicion védicindra mata aAhi o Vrtra,
analogo dePiton, por medio delvajra que representa al rayo; y esta vinculacion no deja
duda alguna sobre la equivalencia simbdlica original de las dos armas. Recordaremos
tambi ®n | a f fAbaesotieZalmbes de que se tradaeen la historia de P
tagoras; y aqguse ve mas claramente aun que ese simbolismo se refiere expresamente al
Apolo hiperbéreo, lo que establece precisamente el vinculo entre su aspecto solar y su
aspecto polar

Si volvemos a | a consideraci-n de | as diywv
del Mundoo, se impone una observaci - -n i mpo

! [Publicado erE. T.,octubre de 1936].

2 A este respecto, el complementarismo de la lanza y la copa es estrictamente comparable al de la
montafa y la caverna, sobre el cual volveremos uiéaate.

3 Ver Le Symbolisme de la Croix

“[Ver cap. XXVIII].

A este respecto, sefal emos tambi ®n, de peaso, que
cer en cierto modo como una manifestacion del mismo Apolo hiperbdreo, se refiere al simbeliEm
montafa polar y al de la Osa Mayor. Por otra parte, la serpiente Piton esta en conexion espedial con De
fos, llamado antiguamenteytho, santuario del Apolo hiperbéreo; de ahi la designacién dRitik, asi
como el nombre mismo détagoras,queess en real i dad un nombre de Apol o:
es decir, el inspirador de sus oraculos.
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